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3¢ CRILIIANBSIHO E INTOLLEKANZA NuLL'mTA' ANTICA

B MEDIuLVALI

I. Origine cd evoluzionc dcl Cristiancsimo e Tollcranza

Gia dal I seccolo il Cristiancsimo dalla Palestina si
diffonde verso Oricnte ¢ ncl Mcditerranco; talc diffusi-
onc & rcsa possibilc dall'opara di centinaia di credon-
ti che girano da una parte all'altra portando ovﬁnque

la testimonianza dell'Evangelo,pcr iniziativa delle
Chiesc ¢,spesso,per iniziativa personalc.

I1 Cristianesimo si confronta sin dall'inizio con 1la
tradizione ebraicaj;oltre a questa religionc ce ne sono
poi tante altrc di origine pagana,romane € greco~-&lle-—
nistiche moltc delle quali si carattcrizzano per i loro
riti misterici basati su cicli naturali.

Da un inizio di coimmplcta disorganizzazionc la comunit?
dei credenti assume progressivamente contorni istituzio-
nali scmprec pilt precisi.Questo processo va di pari passo
con una diffcrenziazionc sempre pid nctta dal giudaismoe.
Differcnziazionc istituzionalc c,contcmporancamente

differcnziazione "dottrinale™,

In vari momcnti i cristiani sono sottoposti a durc perse-

cuzioni.La prima & qﬁclla di Mcrone (64) quando vengono
accusati dall'incendio di Roma e dcefiniti "odiatori del
guenere uvmano”,

succ sivamente Traiano stabilisce ch coloro i quali
sono riconosciuti come cristiani vadano punitij;inizia
cosl un peiodo ¢i dclagzione,arbitri,intolleranza.

I cristiani sentono allora 1'esigenza di spicgare alla

opini nc¢ pubblica lc loro ragioni.
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Vuesto € il pus

riodo degli "apologeti" che si ripropongono
appunto di difgndcre;dando "spicgazioni¥,d la loro fede
attraverso una lettcratura religiosea,acccssibilc ¢ compren=
sip;lc da parte del swondo romann—paganoechc contcmporanca=
acnté assimila contenuti culturali ¢ filosofici grici
(platonici) e romani (stoici).

5i aggiungonc 3{moltre tutta una seric di scritti “apocri-
£iv (nascosti) i cui autori sono sconosciuti ¢ il cui
contcnuto acadc spesso nclla fantasia ¢ aclla leggendas

La definiziene precisa della“dottrina” si rendc allora

pilt w.g.nte,pena il rondersifconrond .rsi con 1'insicuc
della cultura religiosa dcll'epocas

L¢ strutture della chiesa asswaono dal primo al terzo

sccolo un'uaspctto gerarchico-clericalc;i riti pagani assimila
g 8

ti sono stati rivestiti in foriac progrcssivaméente cristia-
nee.La salvczza ora non € pilt in diretta rclazione con la
Parola ¢ la Fede ma & anche in rclazione a mcdiatori,il

clcro,che trasimcttono la tradizionc ¢ custodiscono la

pura dottrina ¢ la sua corrctta interprctazionesl'ortodossiae

Un altro scgno significativo dell'cvoluzione della chicsa
€ il nuovo aspctto corcografico del culto assimilato dallc
precedenti rcligioni (candele,altari,processioni,cccas)
gli stessi luoghi di culto olto spesso sono in continuita
(da pagani cristiani),

el 3I3 Costantino =mana 1'Editto sulla libertad rcligiosa
(Editto di rilano) sccondo la quale tutti sono complcta.
mente liberi di adorare la divinita che sta in Ciclo;
qualundue sia,sccondo la propria coscicpza.In Scguito a
qucsto editto la rceligione cristiana pud diffondersi con
cstrema rapidita diventando religione comune e infinei

rcligione ufficialc romanas
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L'Editte 4i Tcodosio (%80) rovescia la situazione prece-
ente:il naganesimo & rcato e il cristianesimo Religione
di Stato. Roma a guesto purbo si considera il centro
religicso dell'imnerc & vuole divenire il simbolo di tutb-
to 1'uaiverso perché ha assunbto un'imoronta e una missione
religiosa universale semprs pin marcata.Si definisce
cosi il orimato del Vescovo di Roma,primcto religiosc
ma anche »nolitico,che sopravvive allza caduta dell'Impero
£f

ki
Romzno e si riafformerd nel mode »ilu solerme con il Papa

Innocenzo III,quondo,con l'incorenzzione a Imperatore

di Carlo lMagno (800), le ponolazioni d2ll'Buropa avranno
1'impressiove che 1'antico imncro romano sie risorto.
Ma 1'aspetto pint importante di quella notte 4i Natsle
dell'800 & che il orimato,sia relizioso che nolitico del

1.

pa trova in quell'occasions la sua »id alta coaferna.
Ormei 1a chicsa donine lz vita delle »oorolazaioni curopee

2 cerca di dare ua'imvronta cristicha a tutte le sue

monifestazioni,l'arte,il pensiero,la ooliticajme la chie-
sa he anche subito 1'influenza dell'et’ barbarica ed 8
decaduta da tempe dalla sua srimitiva purezzn,semplicith
e novertd, Il richiamo polemico alls vovertd originaria,

2 partire Aall'XI secolo (pataria) in avaunbi,sarid sempre
piw freruente. TLa chizea si trova cosi a frontegriare

o ¥ITI il creszcente
tutto del mondo

movimenti di orotesta e vede dal seco
fiorire dell'eresia all'interno sonrat
relisioso francese ¢ italiano (Catari,Albigesi, ‘nabetti~
sti,Gicachimiti, Fraticelli,Valdesi,ecc.).

tiei secoli successivi si avri una ccatinua e disastrosa
decadenea della chiesa che vporrd le »remesse alle rifor-
na protestante che cogtituisce nelle intenzioni = nei
Fatbi il Tibaltamento del sisbtema orzanizzativo delle
Chiasa,quale si ers graduslmente creeto attraverso il
=

2
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Drocesso lungo e comolesso che 2bbiamd sintebicamente
ageennato, 2

Lo riforma costituisce un punto Ai riferimentn costante
non solo delle storic religiosa,mae che dell'iuntera
nostro tema (la TOITE-

RATT7..) essa epririd la cuestione in termini nuovi e vpid

storia europea.’nche risvetito al

i

Ma come si & posta la duestione 42112 Tolleranza nel
Cristianesgimo antico e medievalsas?
Tnizinlmente,ovviamente,la Tolleranza era Tollsranza ri
vendicats per sé:le suz rivendicazione andavas 4i pari
passo con la édigtinzione unetta tra Chiesa ¢ Stato che
trovava ael Vanzelo la sua sanzioae:

¥date o Cesare quel che & di Cesare e a Dioc aquel

che & dai Dio" (Matteo,22,2T)

" 285 - o o~ e N - z +
L'assolute distinzioae tra Chiesa e 3tato,cosi come

era gtabta posta fa Criste senza vossibilitvy di eguivo-

ci,divenne l'atteststo delle pretese iane alla

totlers

sotto 1'impero romanc.Fino a cuando i cri-

ni,e con loro i membri di altre religiouni,compiro-

no i loro doveri civili,le Stato non ebbe raogione di

torierire con le loro coscieanze di cristiari quali

abri della societi,né d'altra parbte lo Stato godeva
di alcuna autoriti in guestione reliziosa.Durante 1

della Chicsa continuarounc a asigere

due azcoli i podri ge
1z tolleransa su guasta base. "Per lajze sia umana che
naturzle",protestave Tertulliaeno all'inizio del TII
ecolo,"cizscunc & libero di adorare chi vuole.La re-
liziones di un undividuo nou oud dennegriare nessun
altro né andarsli a profitto.Forzare alla relizione &
proprio coutro la natura stessa Adella religicne.”

(H.X21EN, 1967 ,0p.9-11).,




a tollercasza rivendicata,quele oratics corri-
eva alltinternc della comunitd ¢ristiana nei con-
di eventusli dispidenti?

«ciolina delle comuaiti cristiane fosse

3 3 moco crecdibile c¢,in ogni cago,ls Do-
sizion e Oo tLln?“lS della Chiesa =nei confronti dei

3101 figli er“'vtl era chiara.na pena capitale era re-~

assoluto.Av&#® scribtito San Paolo:
cul combatter:
iﬁrolz 4i Cristo,gli apostoli usarono
invece corc netodo di discinlina la scomunica:'Da’
z1l'eretico un “”V“r+'HCHtO,ﬁOl uﬂ sacondo,e so0lo al-
lascia la sua comoagnia.” Questa era 11 ﬂr*bjca
ma la ﬂssc;pl":. doveva agserc caritaw
rito cel c0ﬂ3ﬂf‘M~“Lo Ai festt Ai am
Lepit." ("

L
4DD.IE)

Toll xranza rivendicata ma d"?hu tullo:x;za praticata,

uni gli

G1i insem

La gil citcbe parabole della zizza: 1ia(nella sua origi-
waria intarnretazione) riservava solo al wmomento del
¢iudizio la punigione:fiino ¢ 5 allora la gzizzania zvreb-

be convissuto con il grano.

Due senbreno cssere i mobivi wmrincipali Al consavevolez-—

za di ua tale atteszgiznento.

sl niano individusle 1'impossibilitd di costringere
gquoleuno 23 aderirs fner forza" ad una religione
gunlgiasi.

aul siano dells

fesa dotbriaale I'inubiliti degli

sforsi umenisla vera dobbtrina si impone Der lo sua for-

ze . Mon saromno o1li uomini a noterla conirs stare ,Rove-

sciate 1l narti valgono le stesse arsomentazioni del

dotto Gainzliele:

1lo che io vi dico:non vi occu)rt”
i,lasciateli anizre:perchd
solo derli uonini,cadr: de
"0 voi non potzcte distrug g_rl(. Noa vor.ig
e vero e puo~11 ta di lotbtare contira Dio

(TT?-)5’ ?T")’-""')g)e

Te cose combiaronc dAcoo il 513 e,soprattrito,dopo il

peR

canra con lo stato faceve subito equijerare

ate rolirioso al Aissidentsc politico.

10 mon sono Ai cuesta terra

wenti evaazelici andavano in cuella direszione,
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Ma come si giustifica la repressione? Come abbiamo gia visto
¢ Agostino che fornisce le prime giustificazioni dottrinali
in occasione della lotta contro i donatisti."Quale morte del
1'anima é peggiore della liberta di sbagliare,": non deve
cioéieségé messa sullo stesso piano la liberta del cristiano
(che & sacrosanta in quanto strumento di salvezza) e quella
dell'eretico: questa zizzania pud e deve essere estirpata
perché non abbia a danneggiare le altre anime. Per 1l'errore
non vi ha da essere nessuna liberta:

"Vi & una persecuzione ingiusta, quella dell' empio che

agisce contro la Chlesa di Cristo; e vi & una persecu~

zione glusta, che & quella cui ricorrono le Chiese di

Cristo nei confronti dell'empio. ... La Chiesa perse-
guita per amore, l'empio per malvagita". (cit. in H.

KAMEN, 1967, p.15)
11 passo & compiuto: abbiamo qui ¢spr¢ssila giustificazio-
ne fondamentale nei confronti di ogni futura persecuzione
contro qualsivoglia eresia.

2. Le eresie e la loro persecuzione

I1 termine 'eresia' deriva dal greco 'hairesis'( ='scelta'
e percid 'deviazione consapevole').

Esso era gid utilizzato nel tardo giudaismo; designa sia un
movimento di dissenso all'interno della comune tradizione re
ligiosa, sia una qualsiasi corrente dottrinale avversa, da
combattere.

Viene ripreso nel cristianesimo: inizialmente indica qualsiag
si dottrina o movimento di dissenso.

In seguito si precisa come "negazione consapevole” dell' or-
todossia ( = retta opinione), cioé della dottrina ufficiale
della Chiesa e dei suoi dogmi (le verita rivelate, contenute
nelle sacre scritture o quelle basate sulla tradizione orale
e affermate dal magistero ecclesiastico: in particolare quel
le proclamate dai pontefici e dai sinodi o concili di vesco-
vi).

L' eresia, come abbiamo visto, sul piano individuale com-
portava un richiamo disciplinare e, qualore questo non sia
seguito dalla sconfessione delle dottrine eretiche, la scomu
nica, cioé,1l'allontanamento dalla "ecclesia" dei fedeli; so-
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1lo nei secoli successivi, sulla base della piu o meno suppo-
sta pericolositd, essa comporterd anche forme di repressione
che arriveranno sempre piu spesso alla pena capitale. A dire
il vero la prima esecuzione capitale per eresia di cui si ab
bia notizia risale al 385 nei confronti di Priscilliano e di
suoi sei discepoli accusati di gnosticismo e manicheismo; ma
allora il fatto provocd grande indignazione e rimase isolato:
"... in tutto 1'impero d' Occidente vi fu uno scoppio
d'indignazione. Dei due vescovi che avevano persegui-
tato Priscilliano, Itazio ed Idacio, 1'uno venne espul
so dalla sua sede, e 1l'altro diede le sue dimissioni.
S.Martino di Tours, che fece quanto poté per evitare
quella mostruosita, si rifiuto di comunicare non solo

con quei due vescovi, ma anche con coloro che con essi
avessero relazioni. ZLEA 1974, p. 110)"

A partire dalla metd del secolo successivo le cose comincig
rono a cambiare e 1l'atteggiamento ufficiale della Chiesa si
esprimera in piu occasioni per il massimo supplizio nei con
fronti della eresia "volontaria"™ e "recidiva”.

Si distingue infatti, secondo la dottrina, fra "eresia
formale" considerata come volontaria adesione ("scelta" ap-
punto) all'errore, e "eresia materiale" che rappresenta in-
vece una non consapevole adesione e/o affermazione di dot-
trine erronee.

L'eresia formale costituisce, oltreché un errore dottrinale
ed un pericolo per la fede, un atto di ribellione nei confron
ti della Autorita religiosa. E' in questa duplice veste (con
testazione teologico - dottrinale da un lato, e ribellione al=-
1'autorita politico - religiosa dall'altro) che va letta la
storia dell' eresia e della sua repressione.

Nei secoli XII e XIII si assiste alla nascita di numerosi
gruppi riformatori che imboccano la via dell'eresiaj essi si
diffondono in ogni paese d'Europa. Svariati sono i dogmi e
le veritd di fede che vengono rimesse in discussione; 1'ele-
mento unificante & comunque nel tentativo di restaurare lo
spirito primitivo del cristianesimo proponendo come perfet-
ta condizione del cristiano quella dell'assoluta povertd e-
vangelica: la stessa di Gesu e dei suoi discepoli. Le sette
piu diffuse sono quelle dei Catari, Patari, Valdesi, Gioachi-
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miti. La Chiesa cercd inizialmente la loro conversione con
mezzi pacifici, finché, vista 1l'estensione - in particolare
nella Francia meridionale - del movimento,si arrivo a bandi=-
re contro di loro la crociata.

Le eresie dell'epoca sono perlopiul riconducibili ai fer-
menti sociali delle nuove classi in ascesa; il fondamento
dell'eresia, secondo molti storici, va individuato nel modo
in cui si attud la lotta di classe da parte dei ceti sociali
inferiori dell'epoca. Esse infatti si sono diffuse principal
mente fra i ceti popolari: contadini, artigiani, tessitori,
piccoli mercanti, illetterati, tutti contrari alla Chiesa ro
mana vista come ostacolo al loro sviduppo economico e alla
rivendicazione di maggiore eguaglianza sociale. Si tratta di
classi sociali che voglioni risalire verso gradi piu alti
della societd; spesso persone disperse inizialmente fra le
campagne, in piccoli aggregati,e prive in genere di cultura.
Si spostano ed entrano in contatto con il mondo urbano e
diventano pg'atori di grandi rivolgimenti: hanno nuovi biso-
gni morali e spirituali e 1i esprimono con forza. Le classi
inferiori sentono infatti piu profondamente il senso religip
so della vita; una religione dove si esprime soprattutto il
contenuto morale. E si tratta in genere di una morale intran
sigente. I fedeli si rivoltano cosi di fronte alla corruzig
ne del cle®o e la prima richiesta che vogliono veder soddi-
sfatta é quella della riforma della Chiesa stessa e dei suoi
costumi.

Lo scossone fu grande; dopo i primi sbandamenti e i ten-
tativi (alcuni riusciti) di riassorbire la protesta, la re-
pressione diventa sistematica; sia individualmente (1'ereti
co consegnato al 'braccio secolare'), che collettivamente (le
crociate).

I1 cristianesimo medievale pertanto non ha tollerato dis-
sensi ed eresie; perd i non cristiani, spesso non solo in
teoria, erano liberi. Solo gli 'eretici' meritavano la pena
di morte; per i "pagani" il modulo di valutazione era diver
so: i "miscredenti" non sono costretti a credere poiché il

by

fatto di 'credere' & frutto di spontanea volonta e non pud
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essere imposto. I‘’cattolici'coesistono allora pacificamente
con "giudei" e mussulmani in diverse aree del bacino medi-
terraneo. Nemmeno le "Crociate" si ponevano intenti "missio
nari"; esse avevano come loro scopo dichiarato, almenhio ini-
zialmente, la liberazione dei Luoghi Santi, e non la conver-
sione degli infedeli.

Nel XV secolo il papato non solo continuava a sopportare la
presenza degli ebrei a Roma, ma arrivava a concedere lero di
frequentare le sinagoghe.

Y

L'intolleranza medievale & soprattutto fra cristiani. Ve-
niva perseguitata 1l'eterodossia ma non il paganesimo perché
gli eretici avevano voltato le spalle, dopo averla ricevuta
e conosciuta, alla luce divina e cosl avevano peccato contro
lo Spirito Santo e contro le loro stesse coscienze. Conosco-
no, hanno conosciuto, la Veritd e ciononostante adesso la ri
fiutano e la combattono.

Alla fine del medioevo il problema della Tolleranza e il
dibattito in merito che si ampliera nei secoli successivi, si
pud riassumere in due interrogativi fondamentali: se lo Stato,
nella sua funzione di alleato con la Chiesa, avesse il dirit
to di perseguitare gli eretici, e se 1l'individuo perseguita-
to, per difendersi, potesse ricorrere ai diritti dichiarati
nel principio inizialmente sostenuto da S.Agostino (valido
ancora per i non cristiani) della impossibilita a credere
per obbligo.

I teologi medievali sostenevano che in generale il pecca-
to non aveva diritti, e in particolare che il rifiute della
veritd non poteva esser confuso e messo alla pari con la leg
ge divina. Veritd ed "eerore® non possono cioé esser pesati
con la stessa misura. La "buona fede" inoltre, non esiste in
caso di eresia: essa & atto di per se stesso volontario e per
¢id colpevole. Risulta infatti inammissibile per la Chiesa
(depositaria designata della "Verita") il solo pensare che un
eretico sia effettivamente ed in coscienza (in 'fede') convin
to ddlle proprie enunciazioni; la sua é_ribellione volontaria

contro la Veritd e pertanto azione intrinsecamente maligna.
Solo 1' "eresia materiale",al momento della sua prima enunciazione
pud essere involontaria e incolpevole (per ignoranza), ma essa non
appena individuata deve immediatamente esser 'ricusata', altrimenti
si incorre nella "eresia formale" che & sempre colpeveole e in "ma-
la fede™. 2
Ma, ricordiamo ancora, la Riforma costringerad ad affron

tare la questione in termini e dimensioni del tutte nuovi.

£528

3. LA STRGONERIA, LA SUA STORIA, LE SUE INTERPRETAZIONI

Comﬁiamo ora, almeno apparentcmente, una disgressione:

@il terreno delle dispute religiose & quello pil oscuro ed
incerto, m2 anche pit affascinante del"mito 6i satana® e
dello stuolo di vomini e soprattutto di--donne che si sareb-—
bero posti al suo servizio. Una, sia pur breve, storia
della intollersnza nell'Europa medievale e moderna risulte-—
rebbe certamente moncz se priva di un paragrafo dedicato

2ll. stregonerin e alla sua persecuzione.

I1 "mito di satane" abbiamo detto, riprendendo 1'egpressio-
ne di N. Cokmn (1970), ovverogia un'iden immaginaria che
soctiene esista (o sia esistita) una particolare categoria
di esseri umani votati al serviszio di satana, i quali con-
ducono, in suo nome, una guerra senzs tregua contro la cri-
atianita.

La figura di Satanz, come simbolo supremo del male e oppo-
sitore d¢i Dio, non & molto antica. Per gli antichi ebrei,

oli oppositori 4i juhveh erzno gli Dei dei vicini popoli.

Lo sviluppo decl monoteisio ¢ della parallcla onnipotenza
diviana, lagscierd poco spazio alle“potenze maulefiche”., In-
fatti, nel vecchio testamento, vi & solo un qualche breve
accenno riguardo 21la figura di Satana come principe del
male, come potenza che<tenta gli uonini 2 peccare contro Dio.
S0lo tra il II° sec. A.C. ¢ il I° sec. A.C. vi fu un note-
vole sviluppo dells demonologia, prodotta probabiliente d=llo
influsso della religione iraniana, nella letteratura apocalit-
tica degli ebrei, dove apprendiamo l'esistenza di numcrosi

spiriti malvagi inquadrati in un ordine gerarchico.




- 40
- 39

" ; #el 1335 nacque un forte interesse da parte degli ingqui~
Anche ai tempi di Gesu si ha testinionianzs di una svilup- :
; s i gitori nei confronti dell: stregoneria.
pata denonologia che venne notevolmente ampliata con il %
Aleuni antropologi hanno identificato due tipi di creden-
cristianesimo dei prinmi secoli.
; ze nellz stregoneria e nells magia che hanno trovato ri-
La credenzs che Satans recluti uowini al suo servizio, si
scontro in meltiscime societa assai diverse fra loro:
rivela in alcuni testi apocrifi, nei wmanoscritti decl liar
~ 1a magia maleficz con cui & possibile colpire i nemici
Morto e in alcuni cenni dello stesso Nuovo Testamento.
~ la strega notturna con le suc ongreghe in luoghi nasco-
La grande dewonizzazione degli esgeri umani in Buropa o
std.

occidentale inizid nel uomento in cui le autoritd eccle-
¢ Anche in Buropa vi ersiio queste credcnze popolari; gli
singtiche si dimostrarono intollersnti nei confronti delle

. > S TR inquisitori non fecero altro che interpretare tali anti-
pratiche pagane, poiche attribuivano i poteri magici del
- che credenze in termini di adorazione di Satana: essi
maghi alle divinit3 pagane.Lotta al paganesimo, alla magia
N 2 S crearono lo stereotipo della strega, entrata volontariamen-
¢ a Satana ed ai suoi adepti si vennero cosl ad identifi-

te 2l servizio di Satann, e del sabba(segreti convegni not-
care.

Str

: : fturni dove avveniveno orge, c:mnibalismo verso bambini ecc.)
A partire dal sec. XI fiorirono in Europa le sette erc-—
e ; Furono gli incuisitori a creare i presupposti per la grande
ticali che si diffusero lungo le linee comaerciali in ° :
caccis alle streghe, considerzte come apparienenti ad una
buona parte d'Europa.
! vers ¢ propria setta segreta guidsta da Satana.
A questi segni di dissenso organizzato si rispose con
In due secoli vi furono da duecentomila o un milione di
1'intolleranza e con un irrigidimento in materia di fede.
vittime o opera di womini di legge laici e religiosi sia
Di congeguenzi vi fu uno grande pergecuzione nei confron- Ll 3 X
cattolici che luterani.
ti @i eretici; cui si aggiunse la calunnia di cssere ado-
50lo nel 1700 la caccia delle streghe ebbe ternine anche
ratori di Satana. 2
ge in zone piu arretrate prosegui con cagi isolati.
Da questo .uomento in poi 1l'accusa di eresis divenne uns
e I1 mito di Satana e degli uomini al suo servizio ha gio-
arma micidirle utilizzota ¢ai sovrani o dalle sutorita
5 ’ cato secondo Cohn, un ruolo straordinario nella storia eu-
ecclesiastiche per liberarsi di gruppi di personc che in
; 5 : ropeza. Osservando il corso della storia, egli cottolinen
gualche modo intralciavanc i loro interessi ¢ il loro po-
: come un solo mito, sempre identico,fu plegato a servire
ere.
: e 3 une varietd d'intenti ed cspletd una varictd ¢ifunzioni.
_Nel 1230, coue vedremo, venne fondata 1'Inquisizione; gli
; S Le sette ereticali del medioevo eranc gruppi reali e reali
inquisgitori usavano contro gli eretici, l'arma della tor-
S : 2 oppositori dell: chieszj; il clero che incarmava in loro
tura per strappzre le confessioni agli imputati, ai quali
; tuel mito, =zccusandoli di essere servitori di Satzna, at-
spettava pertanto un sentenza crudele, sia che confessas-—

$€ero b'no. S
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taccava riveli

Le streghe, invece, non rappresentavaro un gruppo recale

A2

¢ in‘cuesto caso fu il mito 2 cresre nell' in agine

dei persecutori e del popolo, una pericolosa organizzazio-—
ne cne secondo lo studiose non esisteva affatto.

In quanto agli ebrei, il mito ha influito sul loro dcsti-
no in sveriate epoche e in rodi diversi.l'sntisemitismo

hz attinto 2 piene mani da questo mito a partire dal sec. ¥I
G1li ebrei, o almeno wolti ai loro, eranc adoratori ai Satana,
e;sotto la sux guida congiuravano per dominare il nondo.
Affermezioni di questo tipo, le si potranno trovare ancora
nel 1869 nel libro"L'ebreo, 1l'ebraismo e l'ebraizzazione

cei popoli cristiani® di G. Mousseaux, lihro da= cui deriva

gron parte del moderno antisemitismo politico.

{1}

Des Mousseaux er= convinto che il isondo fosse nelle mani
Gi un nmisterioso sodnlizio di adoratori i Satana, che egli
chizmava “ebrei cabalisticiv.
Egli immogind che csistesse una segrete religione deitoniaca,
un culto sistematico del male fondato dnl Demonio pronrio
agli inizi del mondo. I grondi maestri del culto erano gli
c¢orei, che Des Mousscaux deiiniva Urappresentanti in terra
Gepli spiriti delle tenebre”; tra coloro che 1li avevsno aiu-
tati a diffondere il regno del demonio vi crasno gli cretiei
meddievali, i templari e, pii recentenente, i massoni. Il
culto si incentrve sullfadorazione @i Sutsma aivboleggin-—
to éa un serpente ¢ dal fallo; i suoi riti consistevano in
orge erotiche ircrcdibilumente sfrenate, inframveszzate
'omcr11 in cui gli ebrei uccidevano bambini cristiani per

3 3) 2 fini magici. Il libro pretendeva ai
.CL(IJ;C un com*lotto ebraico per domninare il rondo in-
tero redisnte il controllo delle banche, dclla stz >mpae e del
partiti politici: anche questo =i supponeva che i0aae fatto
in nome di Satane e con il suo aiuto.v
(N. Cohn, I970, pp 47-48)

Fontesie riprese mel I005 d=agli spocrifi "Protocolli dei

s2vi Anziani di Sion® (opera di un fanntico russos 5. Hilus)

-4z

€, come & tristemente noto, siz pur con lz messa fra pa-
rentesi di Sztans dal, "hiein Kampf" hitleriano (I925).

o 5 - . WL e o
Cohn conclude allorza il suo szgeio sul mito di Satana
cifermandos
"Efuna storia curiosamente complessa, ma alimeno una genec-—
rgllnawz1nnc pare. lecita: perx, circa nove secoli nﬁlla
storia earoﬂca, accusare gualcuno @i esscre un gérvitore
di Satana fu un modo assai efticace per liberare enormi
potenziali di odio, e per rendere la gente capace di pa—
trocinare assasgini in una determinata direzione, e di
impecgnarvisi senza sgcrupoli di coscienza.® (p. 49)

Delineata cosl la funzione del Ymito di Satane®, vedia-

no di approfondire slcuni aspetti storici e interpretati-
vi della gtregoneria.

La credenza nella stregoneria & uno dei nodi in cui gli
uomini hanno cercato spesso di concretizzare il lorc rap-
Portolégciggg /di esorcizzare, rendendoll visibili, paure
e tiuori.

Lz stregoneria ha il suo antecedente nella magia. Gid ncl
periodo tardo romano, la confusione, il declino della re-
ligione e 1ln diffusa miseria, gettarono un’owbra di super-
stizione ¢ @i timore nci demoni, fino a far esplodere del-
le vere @ proprie accuse contro i maghi.

I1 m2go  si prescrntava allora come un uomo che godeva di
potere sopra gli stessi dei. Egli pud minacciare gli del
ed operare cos), in modo muolto ampio, diventundo in certo
cual modo esso stesso Dio: ¥perché tu sei me e io sono te,
tutto c¢id che io dico deve avvenire“.

Secondo i cristiani, i demoni agivono come servitori del
nizge e guesto a sua volta era servitore del diavolo, nwa

solo in modo generico, scnza un vincolo ¢efinito in duan-
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to egli potveva abbandonarlo cistruggendo tutti i libri del
suo lavoro e accettando il battesiio cristiano. Nel perio-
do‘éardo romano esisteva una grande paura della magia e
é¢elle pratiche magiche, in quanto in t2li societa trovia~
10 una situazione di crisi e decadenza che da un lato fa-
vorisce le @ccuge di magia e dall'altro stimola 1la possi-
bilitd del ricorso ad essa.
5i cowipcid quindi nd avere paura del mago, percid si ini-
2id a dargli 1ls caccia in particolari occosioni.
Nel IVO sec. inigzia la grandée caccia al niago, insieme al-
le nccuse di magiz di mnssa; esse si diffusero in tutti i
ceti sociali, sia per motivi economici, politici,che reli-
giogi.E quelle mosse ad un pageno si presentavano per 1lo
piv come uns forma camuffata di persecuzione religiosz.
Nel periodo cristizno, i roghi sui libri di magia sono
spcsso serviti da copertura per la distruzione di molta
letteratura religiosa pagana.
#Man m2no che la societd tardo romana divenne piu stabile,
le accuse @i m~giz sembrarono diminuire; tuttaviz non si
erano attenuate le paure collettive di sventure umane at-
tribuite & magici agenti uwmoni. I1 cristianesimo, nel mon-
2o tardo romano cred un meccanigmo ideologico capzce di
fornire spiegizioni di ogmi tipo di evento.
Per 1 cristiani, come gid per i vagmani, le sventurc ermano
overa di agenti sovrumoni: i deamones. Il mugo causava la
sventura s0lo in quonto faceva agire i demoni.
La chiesa cristiana, fornl =llora agli individui armi as-
21 eificaci contro gli agenti sovrumanisagenti weani,qua-—
1li vescovi, santi, capi della chiesa,investiti dal bene

¢ dotati di poteri innati in quanto portatori dello spi-

rito santOChglome tali, dovevaro pertanto combattere gue-
sti agenti sovrumani investiti dal male.

Ilttqmpito del vescovo eraz quellc &1 calpestare satana.
L'2tto di adesione completa alla chiesa cristians avveni-
ve tramite il battesimo; la chiesa rappresentava la comu-—
nitd grazie allz quale Satana era stato ostacolato: il
cristiano proticante otteneva immedisntrmente l'iﬁmunith
dz2lla magia e dai "malefici™,

L'ascesa del cristianesimo nel IVC sec. non consiste sem-—
plicemente nella diffusione di dottrine in una societh, ma
egsa fu anche il tentativo di alcuni uomini di creare una
societa in miniatura: il popolo di Dio, in cui vi & la

- ‘ agenti/ 5
lmmunizzazione cagli sovrumoni del male. Ma, sconfitti,
con il paganesimo, i muighi e i loro libri, un nuovo nemi-
€O sorge A minacciare 1lm comunita cristisna: 1la Strega.

La strega @ uns persona che ha un'innato carattere malefi-
¢o oppure se 1'2 conquistato nel corso dclla sua vita, con
un ~tto consapevole.

Il poterc dell: strega si zcouisisce attraverso un potto
vincolante con il supremo polo cde¢l mnle: il diavolo; una
volta gecouisitolo & raro che le autoritd cristisne possa-
no accettare 1= ritrattazione dclla strega consapevole.
Dovra perd passzare parecchio tempo, come abbiamo prims an-
ticiputo, affinché 1l'insieme Gelle streghe vengs conside-—
roto come una vera e propria setta che miniccia 1'insie-
me della societd cristiana.

L'alto-medioevo non perseguita, se non margilmente, le su-
perstizioni e l'esercizio di arti magiche pigine, sebbene
il Paganesimo viene condannats come dottrina avversa a Dio

€ frutto dell'inganno dizbolico. Il cristianesimo si trov.
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@i {ronte 2lla necessitd paliticz di venire 2 patti col
pagonesino, per salvaguzrdare la continuita con il passa-
o
to. L'atteggiamento del clero sullu realtd ed efficacia
gelle pratiche magiche, spesso & ambiguo, gcettico. Nono-
stante vengano chiusi i templi pagsni, i riti continusno
ad essere praticati.
Dall'XI%q1 XIIIO sec. si assiste 2d un declino, da parte
dell'interesse/
degli strati colti della societa, verso il:.ondo msgico;
con l'urbsnizzazionc i problemi legmti a2l mondo rursle
vengono posti in secondo piano e i nuovi ceti non si e-
sprimono pilt nel linguaggio della magia. 21
Nel XI1I° sec. l'incuisizione comincia ad interessarsi
¢elle pratiche mmgiche: c¢id & dovuto anche alla ripresa
é¢ella magia dotta; gli sviluppi di questa nagia, legati a
quelli  gelln scienza moderna, iniziano a preoccuparec T
difensori dell'ortodossia religiosa; se nel XII° sec. essel
sono incora occupati a perseguitare glii eretici, a parti-
re dalla metd dcl 1200 contribuiscono a wmodificare il
corso secolare cdella stregoneria e della "tolleranza" di
cui aveva goduto nei secoli precedenti.
L'attribuzione ai tribunali ecclesinstici dei processi
per stregonerin fu il punto dfapprodo di un lungo proces—
g0 @i trasformazione concettuile del reato di stregonerin.
Quello che per i romani ern un reato perseguibile, perche
diretto a nuocere allec persone o ~i beni, auello che per
gli ecclesiastici cell'slto-mecioevo non era che supersti-
zione, residuo di pagrnesimo, diviere ora un reato di
eresia, ciod di deviazione dallsn retta fede e come tale
& punibile con la comsegna al Braccio secolare (autorita

¢ivile incaricata di emsnare e ai eseguire la sentenza
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di morte).
L'interpretazione della magia(e della stregoneria) data

Do
¢ol ‘eristianesimo, nella sua lotta contro il vaganesino,
aveva posto le hasi per la sua tragformazione nella mas-—
sima eresia della cristianita, come verra considerata
nel 1500/1600.
Inigialmentec, la persecuzione venne praoticata dai Dome-
nicwmisin wn primo momento questi andarono contro gli e~
retici, m» in seguito, credendo che losse 1a stregoneria
un'estensione dell'eresia, chiesero al papato poteri in-
ouisitivi anche su di essa. Al loro occhi, la stregone-
Tin ers une monifestazione di ribellione come lteresia,
percid le due forme di errore sono ingeparabili: 1l'una
era la continuazione dell'altra e la lotta per gradicar—
12 non doveva essere interrotta quando 1l'errorc si rifu-
ciava nellz clandestinita.
Nel tairdo quattrocento, la persecuzione prese piede vin-
cendo ogni resistenza. Anche se in questo periodo e nei
secoli successivi si riscontro un forte cdissenso nei con-
ironti della persecuzione, la vocc del dissenso fino alla
meth del XVII®sec. fu impotente ad arrestarla.

Lo responszbilitd del rilancio della persccuzione a DAr-
tire d=1 1560 & @a~ttribuire sia 2i Cattolici che ai Pros
testanti, o meglio della lotta fra costoro.

31 trattava di lotte @i religione pervase di fanatisumo

e @i intolleranza: in questo climn le persecuzioni delle
streghe si scatensvano facilmente e trovavano alimento
negli odi e nelle devastozioni delle guerre. La persecu-
zione fu portata avanti sia da cattolici che da Iuterani

s e o dest av s
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stregoneria fosse diverss,in generale cssi pereggiarono
incrudaltd ) ¢ furono concordi nel dcnunciare non solo

le streghe ma anche i giudici e gli gscettici sulla stre-
goneria.

A partire del I599 vennero nublicate delle enciclopedie
che concordarono tutte ncl fatto che 1o streghe si molti-~
olicavano sempre di pilt perch® esistevano gli sw@tijci

@ perché i giudici erano troppo indulgenti.

Da culi si ebbe 1° inasprimento delle pene.

Tz guerra dei 30 anni (IFI8-4R8),fasc finale della lotta
ideologica tra Protestanti e Cattolici,portd la pil ter-
ribile delle persecuzionijessa raggiupse il culmine nel
1629-~1630.

Dopo la guerra dei 30 anni tuttavia era accaduto qualcosa
Non solo era finita la guerra,ma lo stesso mito,sia nei
poesi cattolici che protestanti, aveve verso la sua forza
Ta cuel momento in poi il clime dell'opinionc pubblica
mutd,i protagonisti dell? stregoneria diminuirono notevol-
mente,i givdici presero coscienza che 1o strsghe confessa-

vano perch® sotto tortura e contemporaneamunte anche le

credenza nells/ g sretolaron

basi della stregoneria’, Fu l'evvento di una nuova filoso-

fia o menlio una rivoluzione filosofica che modificd la

concezione della natura ¢ del suo fumzionsmento: lo
svilurpo delle nuove concezioni scientifiche ¢ delle

filosofie regzionalistiche.

Un2 nuova visione del = mondo,mn anche un® nuova visione

dello stato,dei suoi rapporti con 1la chiesa.

Una nuova visione della lesge e della giustiziaj;fra le

cause piu dirette d2lle scompersa della stregoneria

(¢ della sua persecuzione)vi fu anche il declino del-

1'uso dells tortura.
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Me una domancz rimane. Al di1d delle perseccuzioni la
“atreea¥ csiste realmente? dietro alla mitologia e alla
tedlogia cristiana vi era unfautentica ed autonoma stre-
goneria? o era solo un mito?

Accenniamo a tre diverse interpretazioni e risposte della
cuestiones

I) J.Michelet(I798-1874).01tre che storico contemporaneo
fu snche sutore @ wmindagine sulla stregoneria:"Ta strega"
del I862. T1 Nichelet riconosce 2lla stregoneria (soprat-
tutto nel medioevo) la funzione di medicins popolare; il
solo medico del popolo per JOOO anni fu la strega.

Te stregshe @el medioevo non avevano nulla a che fare con
la messa nera dell'inguisizione del XV sec.

Questa grande e solenne sfida a Ges&qélla pietd’ umena
oltreght divina usci dall'orrore del tempo.

Ecco perchd,rer il Vichelet la stregoneria rappresentd
anche la rivolta della poverta secolare contro la .
ricchezza feudale. La strega del XIV sec. incarnerebbe il
simbolo delpopolo esposto a tutte 1o riserie e gli obbro-
bri di quel periodo, ma anche capace di resistere ed oppor-
si 21le ferocia dgl potcre e della chiesa.

2) Murrey Mergaret: archeologe inglese (I&63-I963). Dopo
aver studiato cgittologia a Tondra,a partire dal T894 fu
la prima domna a dirigere campagne archeologiche; con—
dusse inoltre ricerche nel carpo dell'antropologia,
della storia covmparata delle relipioni e del folclore.

Nel suo 1ibro "Le streghe(I92I) sostiene anch'cssa che la
strega & realmente esistita.Dopo numerose ricerche sul fe-
noreno della stregoneria (2i quali ha applicato i eriteri
dellsd entropologia) la Murray si & convinta che la pretica
della stregoneria era riconducibile 2d una religione pre-




cristiana dell'Europa Occidentale,un culto najo per fa-
vorire 12 fertilitd e che ebbe i pimi sviluppi n Hgitto.
T'esistenza di une forme di pagancsimo posto in relazione
con ia stregoneric fu intravista da altri autori ma nessu-
no pima di lei si preoccupd di dafe una risposta precisa
(qualec religione pagana?). La Yurray non si occund tanto
dells stregoneria pratica (quella in cui rientrahd gli
incantesini e i sortilegei usati dalle streghe) quanto
piuttosto di quella rituale, cuella ciod che comprende
le concezioni religiose e i riti delle streghe.

Te testinwonianze e i documenti che ci presenta vogliono
dimostrare che all'interno del paganesimo csiste una re-
ligione (risalente all'epoca pre—cristiana) ben individuate
nelle sue concezioni,riti ed organizzazioni, sviluppata
quanto gquella di altri culti: si tratta del culto di Dia-
ne che continua ncll'Buropa cristiana nells forme della
stregoneria. Ia posizione delle Murray a dire il vero

sion trovd molti consensi nel mondo degli studiosi: ai

pih apparird abbastanza fantasiosa.

3) Craveri: nel suo ibro“Sante e Streghe'(biografie e
documenti dal XIV ol ¥VII sec.),sostiene che originarié-
mente 1o santitd e la stregoneria coincidono quando si
identificanc con la magia, che ® le fasc primitive ad ogni
‘religione ¢ consiste nella facolta di talw: individui ad
agire efieacerente con gesti,parole rituali e con 1'uso

di “eterminati elementi e oggetti sulle forze occulte
della natura , per placarla o per averne aiuto.

Su aucsta base comune originaris gli interventi positivi
fatti dz2i SP%%?q%hiamati rirecoli,mentre cuelli compiuti
da streghe vengoro chiamati col nome di incentesimi.

Wella nostra religione la distinzionc risale fin dal tempo
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in cui l'antico ebraismo decisec di affidarsi a un'unico
Din, Jauvd, ¢ alla sue legione 4i spiriti uoni.
Suézcssivemente perd un monoteismo pil radicale indusse
gli ebrei a collocare sotto il dio Jau¥e sia gli spiriti
buoni che guelli cattivi. Ouesto fatto cred molta confu-
sione., Nel Bristianssimo primitivo rimanc la stegsa.ambi—
fuith. Pill terdi la teologia cristiana per selvare il
monoteismo che minecciava di npufragare in cuella confu-
sione @i spiriti buoni ¢ cattivi, iffventa il mito secondo
cui Satena ers impersonato da un angelo che si era ribel-
leto a Dio; egli era in grado d¢i portare alla dannazione
le arime, Dio perd sc ne poteva serviic ancora per vette—
re olla prova i credenti e per purire i peccatori.
Ouesta ambivalenza dei demoni petta la wassa deil cristiani
in una situazionc tormentosa:la rcligione diventa cosl
nen pilt un mezzo per libirarc gli-uomini dai conflitti
me in vhg mwowy forna di sofferenza.
T'esasperaziore di questi stagi d'animo porta taluni in-
dividvi a vna angosciosa tensione tra il timore di Dio
¢ la paurs dei demoni,portz alcuri individui & rinuncia-
re alle passioni terrene per paura d~11» punizione di’ Pio.
rentre sltri le =ccettano vivendo perd ir continua ten—~
sione una possibile puriziorne di Dio.
Lrtatteggiarernte dei priwi corrisponde 2lla sentitd,1l'stta-
tegiamento dei secondi eorrispondc alle stregonerie,
Santitd e stregoneria scaturiscono quindi da unfunica ra-
dice Ai motivazioni conflittusli e si esprimond in un
insieme di comportamenti che,seppumc di segno contrario,
hnenno una straordinariz affinith di modi.

Ilmotivo per cui le domme sono maggiormentae coinvolte

& perch® esse vivono i problemi esistenziali con una maggiolr
e

‘

Strego
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carica emotiva che non gli uomini,inoltre le domme, yrive
di un rvolo nella societd in cui soro inserite, cercano
dicriscattarc i loro diritti rispettc all'uomro.
I'attoggiarento delle sente ¢ delle streghe & simile per
quento riguarda la ribcllione che esse conducono nei coxn-—
fronti dell’antifemminismo del cristiancsimo il quale CoOn-
537~ -2 "adonna come una danmazionc per 1'uomo in rife-
rirento al peccato originario.

I1 motivo per cui solo alcune domne sianocindotte =2d @ssu-
mere un tale ruolo va ricercato,cssenzialmente,nel tipo
di educazionec,

Ie santc provengono per l¢ maggior porte da famiglie
aristocretiche, costoro harmo cuasi gempre un'infanzia
priva di affetti e un'cducezione repressiva; spesso ven-
sono avviste alle vita di convento. La mancenza di affet-
to dei genitori viene cowpensate, per cffetto dcllia reli-
gione,dalle immngini di Gcsﬁ ccc..3 1 loro punti di rife-

rimento e i 10T0 :nsde

"

15 imitayive Si riduconc slle gian~

1]
di eroine della santit

A

Queste fanciulle si sottopongono a mortificazioni,rinun-

s = % 3 S .
ce,fanrno voto i castitd® che hernmo significato, a livel-
lo inconscio, di une conbestazione =lla situszione umi-~
liante dells donna nelle famiglic. Lec streghe,@ differgnzg/

zioni

delle $ﬂnt0,son° di origiri wolto wmili, conoscono 1l priva-
e ceuss della poverta.Il loro bageglio culturale & rop-
presentato essenzialwente ds superstizioni popolari,
leggende,miti naturalistica, dove zppaiono maghi ,streghe,
fate,ecc....;questi racconti colpiscono la fantasia di

. . btanto/ S ; >
tal giovani / che finiscono col diventare reali.
fnche in queste gioveni nascono inocuietudini e feastidi,

centimenti 6i ribellione contro o scuallore della vita

guotidiana e controi pregiudizz familisri.
Te scienzea medica del 'S00 individua 12 reogione princi-
pale di questi feroweni rella malattic detta isterismo,
accompognnta dr casi di epilessia ecc..., che colpiva sia
sonte che stroghe. B'propio 1'intensith ¢ la frequenzad
questi disturvi fisici che inducevae a classificare alcune
donne in sente e altre in streghe,poiché creno considera~
te affetti di possesione diabclica o divina.
Per guesta causa momte furono lec donne accuscte e giusti-
ziate per stregoncria, Per olcune domne le rappresente—
zioni oniriche sono telmente vive che assumono velenza
reale; cuesto rorta all'incapscita di distingucre il vero
dellfimmaginazione (le streghe crrettevano piu facilmente
che si trattava di sogni). Resta da spiegsre il perchd
teli alterszioni vengano spicgate da esse in termini
religiosi.L'autore si conferms d’sccordo con Freud che
congiders le mepifestazioni nevrotiche il prodotto di w2
ripozione di istinti.Tuttavie bisognerebbe conoscire la vita
di ceni santa e stregd@ per individuore 1o nevrosi di cud
¢ nffetta,tenendo presente che 1l'isteria 2 una melattia
storica,cio® una reazione cenflittuale dovuta ad une
determinate enocn storica ¢ ai suoi conflitti psico-sociali.
I1 grende periodo dells stregoneria e della santitd
comincia dal sec.XII e XIII; 1'azione della chiesa .ntra
in crisi soprattutto a causa dell?evidente malessgere eco-
nomico e a cousa del lusso sfrenato del clero. Le chiese
ancora uns volta tente di recuperare il terreno perso per
salveguardare i suoi interessi e il suo futuro. In queste
crisi cono particolarmente coinvolte le donne.

. loro/ S : :
L scconda delf% condizione sogiale ecd economica, delle
donne venivano considerate sante o streghe.
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Erono sante le nobil donne e streghe coloro che apparte-
nevano ai gruppi subaltorai.
Tre” la fine'  del 3.00 e la prima metd del 400, la stre-

goneria assume caratteristiche particolari; & un fenomeno

nrevelente nclle zonc wontunge a causa di” Mbtivazioni economi-

che-sociali e perchd la religione cristisna non & riuscita
a penetrarvi del tutto.

Mel fenmomeno della stregoneria spesso entravano in gioco
condizionementi psicologici che perd gli inquisitori nonp
vollero mai considerare.

Da questa lettura sante e streghe escono ngualmente
degne di compassione, come vittire di una struttuwra cocio-
le oppressiva,ugua—lmcnte degne di ammirazione,come corag-
giose contestatrici, come vittime di forme diverse di
intollerenza prodotte da un medesiro contesto sociale e

culturale.

AT

4, L'Inquigizione

Muéle sia stato il carattere e le fiinzioni di fondo dell'in-

quisizione & tristemente noto; un'inchiesta speciale, svolta

con una procedura arbitrariz, ad ogni modo lesiva dei diritti,
delle lihertd, della dignith dell'individuo, orgesnizzata se
¢ mdo ma procedursa ecclesiastica e finslizzata alla repres-
sinne delle eresie. Vediomo di approfondirne 1o storia e i
caratteri, soprattutto mnei suoi aspetti giuridici.
Dursnte il periofo medioevale (2 partire dal XII sec.) ven-
nero costituiti dei tribunali epirituali annessi ad ogni ve—’
‘scovadn (inguisizione dincednna) nei quali venivano giudica-
ti tutti gli errori in meteria di fede. Con la Riforma cat-
tolica (o Controrifgrma), il pinto centrale declla politica
cells Chieen divenne perd un centralismo repressivo: la
Sants Romena Inquisizione sovraintendera a tutta mesta abt-
tivith di repressione, in particolare 2d essa sary affidato
il compito ¢i provvedere 2lla climinszione del dissenso e
dell'eresia, L'Inquisizione del '500, nonostante alcine in-
novezioni tecniche (usguaglianza giuridica di fronte alle Lez
%€ pennle, nniversalitd della gsfera di competenzs ecc.) ha
la steesa struttura portente ¢i guella medioevalc.
Questa, a sua volts, si richiama a presupposti idcologici
7i4 presentihei Padri della Chiesa (IV e V sec.), quando ha
inizio la"pnlitica costantinisua® della Chiesa cattolica
attusta anche mediantc 1'1s0 della violenza leg=le. Iia Chie-
g2 'omana® si proclema come l'umica interprete del messag” .

7io cristisno, nnasce cosl il DIRITTO ROMANO GRISTIALO, Gli
imperatori” romani infatti posero dal '380 la religione cat-—-
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tolica a fondamento dello 8tato: si passd cosl, per tappe

i = et alll
sueresive,dalls liberth religiosa e dal pasgenesimo apostola
t7 e da esso all'intolleranza e alla persecuzione.

Entranfo nel merito dell'Inquisizione mediocevale, vediamo

come essa ~ll'inizio fu istituita per persuadere gli oretici
con avgomenti ed esempi. In seguito divenne il centro ¢
1l'esercizio di wns forza brutsle ed implicabile. Assunse
quindi, la csaratteristica di wn'istituzione Fissa.

I1 capoluogo @i osni provinecia sveva uns propria casa dq;
1'ordine (Pominicsna o Francescana) e proprie Prizioni; essa
ers considerata 1o sede dell'Inguisizione, I suoi membri,
gli inquisitori, aveveno 1'obbligo i visgoiare continucmen
te nelle diverse cittd, alla ricerca dezli eretici. $1i in-
arisitori pur i far condannaré un uomo s>spettato @i eresia
mcavann cnsl alla ricerca di mualsiasi prova ¢ testimonirn
za, snche se greste crazno basate su pregindizi peorsonali o
peitegnlezzi popnlari. Originariemente la sedc dell'Inquisgi--
zione era il convento, in cui si trovavano le prigioni pith -
bliche e vescovili, furonn poi costriti degli edifici specig
1i, provvisti @i cellc e prizioni nelle gquali veniva igtitai
ta la procedura gindiziaria. Tursnte il processo, 1l'ingaisi
tore aveva cne raoli fondementali:

a) Ruolo di givdice: difendeva il Vengelo e vendicava I¥ip

O

ginria fatta a Dio con il dclitto Ai eresia o migcredenza

») Runlo di padre confeseore: lottava per sslvare quelle

anime che 1l'er-ore svova mandato in perdizione.
In entryambi i ruoli, l'inguisitore aveva un'sutority supe
riore a quella ¢i qualsissi gindice. Fer questo poteva utiliz

zare »3n1 mezzo.
.‘.'
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Pagi della procedura:
2) L'individuo sospettato di eresia venive segnalcto all'in

giigitore n denuncisto ¢a un prizioniero dursnte la confeseio

ne.
b) Iaizisve nn'inchiesta scgreta nella quale si ricercavsno
tuite le testimonienze possibili a suo rizuardo.

¢) L'imputato comperiva davanti al tribunale dcll'Ingnisi.-
zione, v niva interrogato e considcerato subito colpevole.

d) Se l'imputoto rifiutave di confessore e ritrettare, Z1i
venivann inflitte delle pene tra 1¢ quali: incatcnazione,car
cere genze giudirio (pessavano parecchi anni, da I a IS pri
ma che 1'acceusatn venisse gindiesio), riduzione parzialc o
totele del cibo, obbligo ¢i dormire sul povimento ecc.

La tortura vera o proprie potrva cssere somministrats, anche
se a testimonisres contre era solo una persona, incdipenden
temente dalla reputazione dell'sccusato stesso. Perché poteg
se e¢ssere effettista, dovevann cssore presenti il Vescovo e
1'incuigitore: aonesto ultimo capprima mostrava tutti zli
stramenti di tortura al prizioniero per esortorls a confes
sare, in seqito ezli veniva spozlinto e lagetn ¢ se non gi
ragginngeva lo scape (confessione) si procedeva con la tortu
re. ba sua efficacia cousisteva spesso non negli cffetti di
retti, onsnfo nello speventere, her~nrizzare le snime ceholi.
%ol caso in cui si ottenevens le confesgioni nella camers del
le tortura, queste d~veveno ceserc riconfermatce sucesgivamen
te, Le valicith della confessioneinnltre, cera suffragste dal
fatto che 1l'erctico doveva denunciare nltrs persone sospetts
te @i eresia. Se la confessione veiriva ritrsttaﬁa, 1'accusain

erz nuovemente sottopnstn a tortura, sslvo i casi in cui si
2 . =




infliggendo loro delle pene (o pil preciszmente delle "peni-
e A 2 e 0 e ; a anll it \ 1a pit e
ritenevs ¢i averlo zid torutrato sbbastenza. In genersle, teumet ), Tim. le pene emesse dnllc sentonze,quelle pill gvavi
z erano 1l srogo,la confisce el beni,la prigione e il porbare
la legze presumeva che la confessione fnsse veritiers & che <

: a vita delle croci cucite sulle vestis - >
1la ritrattazions rappresentasss una sperziura che stave ad —- Confisca dei heni:costituive una delle pilt tem ibili peine

indicere 1'sccusato come un cretico impenit-nte e reeidivo, ¢i cul 1'inguisitore disponesse.All'eretico venivano tolti
= . tutvi i1 beni e coasiderati nulli tutti i debiti coatratti,
degno di esserc consegnatn scnze ulteriore processs ol s : . aes e

4 tutte le ipoteche e 1lc obbligazioni sssuute.L'effetto di

e 1 e SR *13 eff +4 i eds] > 3 oo 2 i = s B =P % 3
hpaceio serslare" con 2li effetti i lezge. Per quento rigusr wubtto cio ned momenti piu 2livi di lotta allleresia,fu vns

- . Y - . a9 = T4 3 o] i 7 o 4 e ot 5 s 3 ¥
¢a la difesn, 1ls possinility da parte dell'imwutato di poter peralisi del comaercio,mentre i profitti delle confische

: £ : : et andevano a vantagsio della Chiesa che in questo modo accre—
si ¢ifendere contro l'accuss di sresis, era ridotta ai mini : =z S :
sceva 1l suo potere ¢ la sua avborita,
SR Cgogs Tl 3 ¥ n farai icicter 1 iz 5 .
mh termini. Egli non poteva farsi agsictere @da un avvocato, ~ Croci cucite sugli abitisvenivenzo umilisnte che doveva

roiche gnest'ultino serchhc stato considerato suo complice. essere scantats dallleretico per tutte lu vita,Le croci non
L''mico modo per uscirne fuori, era il caso in cui un teésti dovevano #ai essere deposte e quando erano scucite o rotie,

o N si Covevano rimetterle o nuofo a spese del penitente.

mome d'accuea non poteve esgere aczcettato a deporrc poicheé S = > S e

- Prigionesvi eranc Cue tipi ¢i prigionias

autriva roncore mortole versn l'aceusatn. Ero perd necesea < = s AR ey A
: e Boaoi e I. o rezine cddoleitospossibilita di prentere un po' dlaria
rio verificarc che tra le narti ci fosse stato spargimento di = . — :
e ¢1 gvere alcuni privilegis
< TI10 Sc 11 es venivs ynf ermet o fectimonianss g & x = D = .
gansne. Se aiesto  veniva confermsto, la testimonisnsa ©a regime ristretiosil prigioniero swvevs grosse catene ai

ers gancellata e in questo caso il processo considerato nul piedi ¢ legoto al muro.
7 : : : = Rogo:ere il migliore strumcote bner ininare retic
lo. Mel ecaso di processo contrn un defanto, 1o difesa dei = L MiEkioks SEIMCEAI0 pAY viluidare Un erhtidn
che si rifiuvtava di peatirsi oppure per cclui che dopo
2renti non era valida rehe esei nivano acel A gdednt : i £ Fa : ; ;
It no A perots 1 venivano accusati cf Sul avere coniessato e abiurato,ricadeva di nuovo nellferesia
to 0id che swveva compiuto il defunto in vitas e quindi erano (rocidivo), 12 aumero @i comdanne al rogo fuv molto coasisten—
PAREREEEE  w pinincisre nlla creditd dii beni. Deoricanit tesquesto porchd g1li incuisitori lo ritenevano molto efiica--
ce dal punto di viste educativo,fungeado da esempio.L'cpera-—

1tacensatn poteva far ricorsn al Paps a l'appellc Covevn : ; z : x
e s i =5 : al Pepa, m MRG0 Lovoe zionc consisteva nel legnre vivo ad un palo 1'eretico,cttor-

vénire fotto prime che fosse stata pronunciata 1la sentenza. no ol cuale vi era (ella legna o cul si Cave fuoco,Per evi-
Lo resle smmigsione dell'spnello dipendeve strettamento tere la sentenze fins.le;ag’_l_i eretici che cocnfessavano,veni-

dall'inquisitsre che nccoettava o rifinteve le lettero. vono richieste delle cavzioni o partire dal prime appello

- £ino aila i del {ctsts . aache @ 850 modo i
Alla fine del processn venivano emcessce le sentenze che ergae =tao ells fine del procesgso of aache dopo.Quesio modo di
. : evitgie 1o pena da scontare con il densro,finl per provocars
imposte "per il bene delle snime": infrtti la funzione > 5 s S Sodeae i
uwng corruzions universale,Gli cffetti del metoci iancuisito—

penale c¢ell'lnanisizione era considersts uno struments idoneo riali sulla Chiesa c¢el medioevo,furono guelli di farle di-

per s-~lvare le snime vimettencnle silla vin della verith : veattre pih dura e crudele e sempre meno cristianc, :
Hell'Toonisigione spagnolo,quale venne istituita da Rerdinondo
; :




¢ igebella verss 1o fine del XV sec., i ritrovano le stesse
linec ai fonfo delltInguisizione medicevale,Lfinquisizionc
spp-:;»;no'_‘_-.l i basa su due presupposti fondamentalil

&) Deiste ume societi cristianc,cone esiste wna Chiesa cat-
tolica, ¢ tanto la Chiesa,quanto lo Stato si fondano sulle
verith Gelle relisione cristiana,

B) Ie sicurezsa del corpo politico ed ecclesiastico richie—
de discipling tento nelle Chiesa quanto aello 3tato,ciod
obbedienza.

Llucuisizione spagnola segue i metodi dei tribunali medio—
eveli con la differenzes che impiega ua apposito ufrficiale
accusatore per sporgerc unn ¢evermiunta imputazmione coatro
1l'accusato.,Ferdinando e Isabella acceatrarono 1l'amministra-—
zione in cuatiro coasigli,aggiungendone un quinto chiizmnto
la “Supremat,i'inquisitore gensralc che conbrollave tutti i
tribunnli spagnoli,costituiva il Presidente della Suprena,
la cuale divenre in deguito,untoligerchia potente,il cui
accentbamento assicuro l'uniformita delle procedure.Dietro
1'Inguisizione generale e il Goasiglio dell'Inguisismione,
staveno 1o Monarchis spagnola e il Papato,Gli Inquisitori
iaoltre godevono ¢i un gran numero di privilegigil ciritto
e riceverc alloggio ¢ cibo a prezzo specialesl'esenzione
8elli'obbligo ¢ei citiadini o provvedere all'alloggio dei

soldati,cdiritto ¢i pobtore aryi e cuello C¢i essere gottratti

alle giurisdizione delle alirve corti.L'Inguisgizione gpagno-—
le, grazie al svo legmiie con le crudelts delle camere di tor—
turo,venne spessa ostegeiata dol popolo psr i suol mebodi
conserv;‘atori;lm’:‘ine, come quelle mecioevale,essa considerave
1'incorrere in sospetto come una vers e propria colpa 6o pu-~
nire,in proporzione alla sua serieti,come “colpa’ lesggera,
moderata o grave,

Per comprendere i fondamenti siuridici del sistems in~vigi--

toric cincuecentesco,® indisnensabile inserirlo nel pil véa-

sto quadro dellas Riforma catiolica,intesa come serie di cam—
bismenti strutiturali e amainistrativi che si operano nella

Chiesr. cattolica econ il Concizlio di Trento.Paclo III (I534 -

PR

1532) prisio Pape e iniziatore della “Riforma cattolica®,s

consapevole che 1o ¥scispa? lubterano ¢ omedil un dato reale

¢ che la Chicsa cattolice ha percubo il monopolic weligioso;

daoul il tentetivo di riorzgeanizzare la gtrutturs dells Chiew

82, P20101III su enche che cunlsiasi restaurazione (eve comia-
ciare dallo questione pennle,per concentire alltautorita di

averc in meno vno strunento efficace di "persuasioane® che

agevoli 1L'ottuozione dei propri "deliberata®,In effetti 1llau-

foriti avra arbitrio assoluto neli'lincriminore una persons.
Col rccupero della legislazione incuisitoriale medioevale

(eleucuto centrole della politica di Paolo III),viene rihe—-
dito il solito priacipiosconsenso o repressionc.Uana costan—
te dei vori sistemi inguisitori(anche #laieci’) susseguitisi
nelia storia,e 1l'istituto dGel sospetto Lo Chicsa catbolica
% la prine istituzione che fondi lo propria azione penale

sul gospetio,Ltautorita ecclesiale ha il diritto-dovere di

sospettare per il benc della fedejesse ha 1'0bbligo di occu-~
parsi della salvemzo individuale e colletiivesfuori della
Chiesa non c'¢ salvezma.Per questo,llinquisitore,se S08DC
te 31 noi lo fa per il nostro bene.L'istitulbo del sospetic
era stote introdotto per la prisa voliae,éa Alessandro IXI
{1159 -« 1161)2eszere eretico e sospetio dleresin diventano

uno.J-on & importante cio cie il soggetto
3

don a8l lore un bulb

he &

fa,ma quello che ne pensa i'subtority,il siy icato ¢

quellfagire viens atiribuito dell'Inguisizionc.I sucessori
10}

di Llessandyo ITI porranno all'istituto uas s 11 modifi-

chesall Vimpubtats verra posto ualalterantivasabiurare subid

<

(o]
es

acre dispouto - perdere tutti i henefiei del vroprio

tabussviene cosi istitumionslizzato il ricatto lsgale,

w

S
in llelemento centinle & 1l'inversione @dellfonere Gelln

arovase il gospettato che deve dimostrere la propeis inno-
priveto di tutti i dirititi e pri-

gcelizaa g st non riesgce sVer: &

vilezi e condannato coue se Tos.ue un erxcetico,Coir una decre-

S

tale di Innocenzo IIT (1195 - 1216) 1'alternative posia

oli'iaputato & diffcerita nel tempo:dalla mancata dimostrezio-

ne ¢i innocehza non derive sutometicamentc 1L'affidanento al

bracecio secolare,veasi 1o scomunica e 1l'isolamento.Solo se

i sospettati persisteranno per un aruo nells scominica,sar-
%

a

Eta anti
e
Mediev
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roano condennati come eretici.Si tratta 0i un éiritto pe-
anle specicle che non suarda ol passato ma 2l futuro.E! in
nratica uhe condonns oondizioncle,lig il watto di preseunia-—
re-i]\. princinio di colioevoleszo come afiidato unicomente
alllarbitrio dell'autorita (nonogstente 1la giustificozmioaqe
giosz),doveve, apparirve sache allors unm co—

idenlogica religi
ga abnorne.Qui sto il sigaificato delle "varinnvi alterna-—
tive' che vengono introdotte e che non sono altrg so non

14524

-~

iel ginonimi menoconprometteati?spresunzione,voce pubblice

o f ame, (¢iffemazione),indizio.Con quest'vliino termine

1'igtituzione del sospetto viene mascherata perfettamente
e riuscirh o gopravvivere cuasi indisturbata fino ai gior-
ni nostri (arresto indiziario,processo indiziario)sancora
nna volta o un indizio portato dnl giudice,l'imputato do-

vra opporre une provea.ll sistems inguisitorio viene a so-

gtituire il gistens accusatorio ronmno,BY interessante e~

videnrziare alcuie Gifferenzesil sistema accusatorio non per-
metlevg di punire per il solo pemsiero,esigendo Latii,ezio-
ni precisc ¢ e¢id & evidentemente in contrasto con la perse-
cuzione ¢ell'eresia,ciite & appusto un crimine di pensiexro.

Inolire accuscetore ¢ necusnto eranc Posti sulio stesso pia--

sigtemn ing

40 e chi acougave doveve. Provarc aitorio,

al controrio,quello che prevale & il priancipio di disuguo-

glicozasil giudice viene tolto dnlia posizione neutrole che
agsumeva nel sistema sccusntorio,e colud che "sospeita! e

il sospetts

vbe hin il diritto di giudicove il sospevtaia
che proticamente & inveck privo di possibilits di difesa
(molte accusc e prove sono segrete).Fon piic tire atbtori dol
rrocesso (imputeto,sccusetore,giniice) na due,posti sa pia-

2i Gel tutto diversisinpuiteto e giudice-accusatorc,

intercesente di

erenza s8i riferisce al procesgo:

gecondo 11 netodo inquisitorioc,il sospetuato che non si

presento al processo (contumace) da una prova fella sua col.-
pevolezze Jiel sistemn sceusotorio ¢l contrerio,lfassente

non poteve essere condeansnto,in guento privo dellzn possi-—
Likith di difendersi;il giudizio pesalc veniva cosi S08DES0.

Sul pisno orsanizzativo,la nuove iaguisizione (Inquisizione

.

*

Romana) viene certralizzata(WSacra Congregazione della ro-
nane ed univerale Incuisizmione, ossia Santo Ufidimio") e tut-
ti 214 inguisitori sono di nomina papale,l loro poteri sono
a0iiritturs, prevelenti rispetto ai Vescovi,Arcivescavi e
Gordinali,che possont enche essi essere sottoposti @ proce—
dimento,e Nn-oa conoscono froatiera (evremo 1a presenza dslla
Taquisiznione anche in Americs).Rispetito all'Inquisizione
spagnola (che aveve shchlessa une struttura ce.ﬂ.rbz'cxliz:/.ata),
cuelln romana ¢ completamente auntonoms dal potere politico.
LA stretto contatto con la “Sacra Congregezione dellc roin-—
na ed universale Inquisizione”,si costituisce 1la “Coagrega~—
zione dell'Indice® cei libri proibiti,istituita nel 15713
1vintolleranza religiosa si rivolge non piit solo alle perso-—

ne,ms anche ai libri e alla loro circolazionc,
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CAP. 4. TOLLERANZA F INTOLLERANZA NELL' EUROPA RIFORMATA

o
B

4.1, Ta Riforma

Ia riforme nrotestante costituisce un momento centrale
della gstoris Buropeajrappresenta sul piano ideologico e
politico 1la rottura definita con I'universalismo medieva=
le oltreché sl modo medievale di intendere il raﬁporto fra
religione ichiesa)e molitica.l*Buropa moderna e lo stato
moderno hanno in essa uno dei suoi.presuppostisl'economia
mercantile pre-capitalista,il rinnovamento culturale oltre=
ché economico e sociale dell'Buropa del 500 sarebbero in
cran parte iﬁpensabili in un contesato ipotetico di predomi=
nio totale della chiess romena.Affermare questo non signi=
fica ignorare l'aspetto reliciosmo éella riformajesss infot=
ti,soprattutto all’inizio,si configura come movimento es=
senzizlmente veligioso,come un grande evento spirituale

che eredita nroblematiche del cristianesimo delle origini
e,sia pure ipruoli marginali,sempre presenti nella storia
¢el cristimnesimo.Non solo"protesta®,non solo rottur: ,
gcicma® con Roma, ma wn modo nuovo di repportarsi alla fe=
de ¢ ai testi sacri.Sono temi noti che possiamo schemati=
camente ricordare.

Una fede che trova nlimesnto unicemente nella sacra scrits

tura: Bibbia e Libero esame ,parola di Dio e coscienza

individuale,sono le due nolarita del fatto religioso.Nes=
sun mediatore o, peggio ancora ncssuna altra sutorita puo’
intromettersi.le posizione ¢ semvlice e radicele.l'esisten=
7o atesan della “Chissa-Istituzionefviene messa in que=
Stione.Se 1'unica autorita "nermativa®é raporesentate dal=
la Bibbia ,il singolo ha il diritto 4i esprimere libe=
ramente la propria opinione(duttrinﬁle‘derivata dalla

iettura dirette del sacro testo.ls tollervanze aon sembre=

rehbe che wn corollaric del Iibero Bsame.Dato questo ne

divettuements quelila.

Ia i processi starici effettivi sono guasi sempre piun’
contorti e lenti,menc immediati e lineari céelle deduziond

logiche .Rispetto & questa della tolleranz2, che Govra asnet=

tare almenc duc secoli,altre conseguenze soryanno piu' im=
mediate e repide.id csempiov la diffucione dell'ist.r uzio=
ne nopolare,presusposto irrinunciabile del liberu esame,

ie. letturn dells Bibbia (nella traduzione in tedesco da
pacte dello stesso Tutero) costitui', con le conoscenze che
wichiedeva 2 che svilunpava,lo stimolo »in' Forte all' alfa=
betizzazione dei naesi riformati.l poesi cattolici dovranno
attendere le Rivoluzions Francese o avvenimenti ancore piu’
recenti,per veder riconosciutb (nei fatti) il éiritto deila
popolozione elllistruzione éi basc.le ifrsttura tra nacsi
cattolici ¢ riformeti segmera llintera vita economica,sos
ciale,culturale e politica guccessiva.

imche la noscite dell'idea moderma di tolleranza in gron
parte derive dalle viformajme nom pexr discendenza éiretta,
pa, fare i conti do un lato con

tutt faltro.Bsse covia

O = e i el it}
1a stessa nersonalita @i Iutero e 4i molti altwl fileaders
deila rviforma :peruonagai in genere,tutt’altro che  Ylabes s

(=1%]

relite sensibili o tuiti i dirdtti delle coscienze inGi=

viduali o,psggio ancora,delle minoranze & ¢isgidenze Te
ligiose.

Dall’sltro con ia “Chiesa“lubersna che in teini ranidi
si istituzionalizza,si costituisce appunto come’Chiesa %
Liesame cella Pibhin diventa cosi' un »o' meno liberosle
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scritture nosciedono,si affermayciiterisobiettivi® di
letbure e gran pavite delle loro enunciazioni sono di e=

vicente interpretvazione e pertento sono incontestatili.

Iutero
Tutere, 1iiniziatore delie riforma protestante,puoc’ consi=
¢orarsi come un personaggio medisvale che apre la via alla
eta moderna.luvtbtero,in questo concorde con Erasmo;riteneva
che la chicsa cattolica avesse un concetto troppo modesto
dells mresta e dzlia santita di Dio o un'opinione troppo
alta del valore ¢ della cazpacita dell'uono.
B'noto conﬁ?%%otturx tra Chicsa Romana ¢ Iutero si deter=
ninasse essenzislmente su uns cusstione »ratica:le indul=
senze che venivano uscte come espediente per ottenere
introiti.le tesi di Imtero,partendo dslla giustificazione
per fede,confutavano le iacoltu stessa delle chiest di cons=
cedere le indulgenze dichiaraado ghe 1tuomo si sarebie sal=
vato solo grezie ad opere A4i uwmilta e amore e che per due=
sto bastove 1o fede nei meriti di Cricto.
iutero nego' Ltinfallibilits papale ¢ per buona parte an=
che guella dei concili seneraliginietti riprese alcune
delle teorie ricorrenti nellz tradizione cveticale,auella
e delle pnredestinszionejcon la prims esli

dell'escatolor

sostencve che anche i napi niu' esennlari crino fas=

ticristi n quanto rappresentavano 17 igtituzione conira=

ria 2l Cristo.la seconda cuelle delle 3redestigazioqe,dqpsistg
vanel fatto che la vera chiesa consisteva solo nel predestinati dal-

Minigio dei tcmaé/sa nessuns woLova saperc chi foggero el=
anche

fettivamente toli nersone.

Le conseguenze radicali del suo cttess £IeNTO BNPIXVEND

chiare quando si trattd ai definire i Socrameatis Tatero

P
2

arrivo! a ridurre i getbte dacramenti & due :DBattesimo e
Comunione gli unici presenti esplicitamente nel Vengelo.
I'eucarestia (ringra-zismento)ers il rito com il quale DIO
o CRIBTO,in solidarieta con i credenti si accomunavano:lu=
tero inoltre ripudinva la dotirina della "transustazione?
gecondo cui le cualiti del rane e del vino nermangono e

la sostenzg si trasforma asl corpo e nel sangue del Si=

smore :iutero negava che la nsrola dell'uomo potesse suie=
gare un miracolo simile, senza con cio' negare unt presenza

reale e nerfino fisica &i bio nel sacromento. I1 Battesi=

ro, invece,ere il cocramento che venive amminisdrato per

pfimo;egli anche se insisteva sul fatto che,senza fedé,
sacramenti di per se' sono incfficienti, riteneve,anche

ze il fanciullo non puo! avere uma sua *ece consapevole,che

egli & ugualmente sorretto de quella del padrino noiché

i »argcli sono povtecipi fin daii'inizio alla vite della

comunita cristian2 in cui sono inscriti.

Calvino

T, ceratteristica piu' originale del calvinismo consiste
nel suo attivisio che si radice profondamente nells dot=
trina stessa di Colving,nells sua particolare concezione
di Dio,dcll‘uomo e deliza Chie=a.

Ttottiviemo calviniste deriva da un ottimismo nei ripuar
di di Dio che contrqjta pero' con la concezione pegsimi:
stica dclituomo (intellettualmentie dchbilitato ¢ moral=
mente degradato per la cadute ¢i Adamo).

“econdo lo visione calvinista,il mondé di per s&,pur non

essendo luogo 6i demnazione,senza Cristo non potra mai




divenire un paradiso.Da questa concezione Calvino tracvat

vn invito risoluto 2llfazione nelltambito dellza societa;
wio infatti nei riguardi delltumanith ho espresso un pro=
posito che deve attusrsi nel quadro Celis storia.
as

Per questo motiavo Galvino,piuttosto che as
costruzions di una

pettare 1'ia=

minente ziorno del Signore,mirs alla

“Repubblice di santi”sopre 1z torra,che non dove cssere CO=
stituite coi &oli cletti (Galvino escludeva infatti un ners=
fetto criterio di discriminazionc,tuttavia cgli riconosce=

va alcuni criteri d¢i individuszione
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professione

azione si sacvamenti) .

Por Calvino i sacramenti costituiscono un veicolo ai comu=
aicazione epiritusle con Dio ¢ esoressione di agrociazgio=
ne sic coh Crigto che con i ffratelli.lssi inoltre £ong
gli indizi in virtutdei quali 1'uomo ha ficucia nellea
proprin futura clezione.Il finc dclli'uomo & per Calvind
unicarente quello di onorarc Dio,cgli infatti non deve

preoccuparri ner ls sua aalivezza individvale in quanto in
ogni caso egli & mid selvato o danneto:nessune preoccupas=
zione pun! servire @ mutare questa condizione.
Ta dottrine dell:nlczionc(prcéestinazione)1ihera cio?
ituono 89 ogni wreoccupazione i s&,in modo tale iz per =
mettersli di consacrare ogni energia al servizio 4i Dios

rai fatto diventave 1o

qucsta"&emizione“pcro

permetteva dtacquisire la certezza della
un, RN ; =
4i infatti vedevano,in ‘odo di vivere integer=

1 enlvinis

etrumento che

propria elezione.

"ino ¢ Hacn i i i

¢ coerente con i criteri sopra indiecati,m certo cual
indiric ¢! e - i

indizic che doveva essere proprio degli eletti e che di cons=

noa faceve o buon dirithto supporre che esso provoniss=

ae & o 5 ~ 4 ) 4
ge do uno stato di grazia.is ¢ui nascevs 1l'incentivo al
lavo e ailrs asont it .
evoro e ail'incessante opcrosité, mon ner ottenecrc con le
aneIe umar R io:
per®umane L'elezione da parte Gi Dio,wa p=r accertarsi
Hea o < LS

2 - i
Gl esSfde

(0}

fnglicani
N
Nzl XVI° gecol " Inehilt i
T I° gecolo,lfInghilterra si »resentova come un Daese

non carattvevinzato da vivaci i
viterinzato da vivaci contrasti confescionslizesse

in effolti Ay e
n effotti non produase Lcung, confessione originalesnel

Harte assic i ro @ i ; ;

& assicurati loro dalla sitruttmra dello siato inzionale;
e R i

guests inratil costitulva una garenzia ner prevenire dalle

Gigeorcie interne e deli'intericrenza csteima
3 3 e,

o costituivae una dellie niu’ forti potenze -esternc

che int vrfrrive con i nuovi stati nazionsli(Sp:

terra) ed essi gii do teompo cercavono di celimitare
questo suo potcre;senza nero! ricorrzre ad un conflitto
aperto.,

i 5 o AT “
Lf Tnshilterra da narte sua aveve raggiunto, per la sua

7 - a i srmsy ; b 4 2
vizenag storice ¢ la sus nsa collocazione gcografice,

g e s z 5 5 d
un 7 ~tale che le nazionalizazione dclia

chiesa sarebbe stata attushile sqnza ricorirerce allo sci=

sma.Quasto nero' sarebbe potuto sccodere se 1l nmapato avess:

se conservato rigidamente il suvo cryetitere i istituzione

sovranazionale,imparziale in tuitti i suoi sitegriamenti

voreo gli stati nazioncljin conflitto tre loro,
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ig! P e ;s y 3 1 3 $
2. clo’ mon evvenne in quanto il W\ ticano soopincaue

al controllo spagnolo:sottonettersi

ibu, riconoscer=

ne la su: autorita in tale situazionc vonne cogl & signi=

Tucare

servilisno verso la Spagaa o cuindi compronissions

zii dntercessi narmionali.Da isulte ovidcns

08%0 ¢

v 1o necesitd di sutonomis. i ocecasions: irmeGiote

conflLitvto

visiedetic come & noto nel tontativo 34 for an=

aullerc il matrimondo di Enrico VIII.Ie rotiura con Rona
in realtvd avvenne wner motivi di portate hen piu? comnias,
le tendonze anticlericali ¢ il scntiments catipapista,s

quel tompo molto diffusc,convinscero Hnvico che non o
sarebbs stata aleune onnosizione popolarc ¢ 1'avtacco
veniva sferrato 3ll'sutorita pontificia @ non ai dogmi

3tabhiliti Tl sovrano si accinsec cosifad allestire un an=

astico pronto,in caso di rotiura,s soati=

Il »rivo gesto di 2perde octilitamy 1o tto di omnullenento
del matrimonio trae FEnrice e Caterinagcontemporcncamente
51 nro-cettava une chiegsa nazionale con wa suo canoecele=

siastico indiqsendents dal Pontefice.Con 1'Atto ¢i JSunre=

sunreno: in

azl I534 il we divenive cosi' umico ceapo
torn della chiesa 4'Inghilterragesi veniva cogi' o cogti=
tuire wan chiese n2zioncle con 2 capo il sovrano siesso:

la sua suoremagie

infatti non aveva
nero introdeoiti esscnziclmente duc cembiamenti,ncessuno del

quali intaccave le doitrineg precedentigsi ebbe anzitutio

seri(provvedimento legoto & evi=

la sonpressione dei monas

Zenti motivi finenziarii:da questa sopresaione la corona infat
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ricavo! cospicui intraiti)e cuccessivemcente 1'introduzions

@

i Bibbin din lingus ingloss mei vitl pubhlici. Tl »rogpgass

rico,ai unp  scisms oo eregia,gli niccuio* usual=

nente uas corie cntinatia o navte sia dellis deos

azl

tra,conc

los sindiatrassi ebbero ribellioni hovwolori{dovuite el mal=

eontentc sociale oltrcches el indismazionc wer 1o soppriss

zionc (ei monaosteri)e

o
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nresc i poaizione G:

=

ai dozli esponenti vwiu! noti delio ststo e delln chigss,
moltd dedi cuvali finivons zl patiholo.fra cucsti soicca li
nersoneiiti di Tommoso ibro sid cmnceliicrc del rasno,chs
gi “ichisrd, nelle sue decisioni,vincolato ¢alls coscicnza
arEme che Gnils obbedicnza 2l sovrano,e che preferi

noTiYe per galvagusrdare la -Hronvia liberta @i giudizié.
d0lo con la moiic di Emrico VI 1'inghdliucxin nasad dallo

SGi sprima nelle dovan luterana,e poi gache

in guslic celvinista,Tetbovie enche in cuesto periofo sue=

coasivo di protestontesiiic vero e pronrio zi ¢

teri cvidentementoe sincreotici.iim vi furéno formulazioni

sologico-dogmatico della Cottrina

ufiicieli @ corattere .t

&5

w0 a tutto il regno dells regina

wlisabotio 03)e 1o Ritormn inglcse si eapresse prin=

—~
=t
i
i
n
!

cisalmente nzlla nreoccupazione che tutti ocgissero confor

gi
mamente olic direttivenazionalifniutlosto che peneausero
Gilo stesco nodo.VYeniva lasciato & Dio e alia coscicnza del
i1 wrobitma del¥a selvozze sterns,s #4110 Stato quek=
liche del culto.fuesto =tieg=

manifooto

zioni pubb
siqaonto nolitico imnrontato 2l  sincretiswo e al prague=
bisno Vienc ulterioraente cccentunto durante il Deriodo

Golls regine Blischetia.
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Inchotiisti

Soreono Gallo sforzo di persesvire (An' cocvend
nragramma (i restaurazione del cristicmesimo nrinitivae.
Gio' 1i svinseva ad uns vita moralaente retta e ad wa

« -

intransiscnze Ai comnortomcnto che aveva consesuenze gocia=

1i @ politiche ¢i rilievo.ia loro concezione nesgpimistics

te’ confronti Gel . fuomo @ otuimistica nei confromti delis
Chicsa,li »orte a considerare syegtinitina come .una
comunita di senti i cui spparicenenti deveno miraie zlle
nerfezione. Infatti 12 Chiese deve essere mantcnuta »urs
nediante la piu' ferrea discinlina. Chiesa ¢ mondae deveno
sesruire Gue strade diverse porche aprartengono & due diver=
. Sc sferc storico--metafisiche.Sul piano pratico gli anabak=
tistisrifiutenc cotezoricemente la chiesn istituzionnli
zata in Chjiesa di stato il che diventa anche wifiuto dello
uso del¥braccio secolare®per risol¥ere foccende interns
atle comunita.Chiesa c stgfo devono essere dunque Seporas
ti del tutto.muesto atteggiciiento comports un'asiensiorne
complets éalla vita pubblies ¢ un ritiro dal o vite sociale,
oltre alla proclarazionc della liberta religioss che,ac=

onpasmate G2 un attesgiamento necifista nei conironti

(o}

ella realta nolitica del loro tempo,@ivents cardine del

o

sovimento stcsso.fucsto modo di vita diventa (indipenden=

tomente Adalle lore intenzioni)motivo di rinmovemento e di

sovvertimento declle siwutture “stato’cichiesa’nll’interno
delin societd,e di efaldamento celle strutture feudali,
narticolarmente nelle campasne dove la rivolis encemica
dei coptadini trove im nuovo alimento.E' per aueeti
wotivi che gli anabdttisti vemnero aterminati,anche se

£ w L 3 R s 3 & o,
1timputazionc legale che fornelmente 1i colpive risuarday

= D
la loro pratica battesimale secondo cui solo persone adul=
te e consapevoli pogsono ricevere il sacramento (il batte=
simo non € nella loro concezione segno di appartenenza ad
una societd, né rito d' iniziazione, ma attestazione di una
rigenerazione che deve procedere dall' intimo). Da qui il
nome di anabattisti ( = ribattezzatori): il battesimo dei
bambini, laddove avvenuto, & nullo e pertanto il, sacramen=
to va somministrato nuovamente con 1'ingresso nell' eta
adulta.

Essi divennero cosl numerosi da prevalere in intere regioni
dell'area tedesca su cattolici e protestanti, minacciando
cosl con le loro idee la sicurezza e la stabilitd dello
Stato in cui erano insediati e di cui naturalmente non
riconoscevano l'autoritd. A cid segul 1'unanime accordo

di protestanti e cattolici di intervenire contro di loro
con la repressione piu dura e infliggendo la pena di morte.
Talvolta venivano colpite intere comunitd; in altri casi
erano i capi ad essere giustiziati al fine di lasciare

senza pastore la loro comunita.
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2.L'intollernnza nel protestontesino.Il rogo di Serveto,
- Lutero

Lo riforma protestriite,cone abbiamo visto,predicondo i
11bero esame,accettava in linea di principio interpre-
tnzioni individuali delle scritture e avrebbe dovmto
quindi consentire una meggior libortd religiosa rispet-
to a2l rondo ecattolico.

Non bisogna credere,perd,che non ci fossero ugualmente
prersccuzionijqueste furono ampiamente proticate, soprat-
tutto quando le chiese riformate al fine Ai “"stabiliz-
zarsi" cominciarono a forrulare esse stesse dei dogmi

e a darsi strutture orgonizzative rigide nonchd a iden-
tificoarsi cor il potere politico dei diversi stoti in
cui “iventarono naggioritarie.

Ripercorriamo con Kamen,l'evoluzione della posizione
dello stesso Lutero:

"In un primo tempo...cid di cui vide dav-
vero la necessitd era una condizione di
liberta che sola gli avrebbe permesso di
diffondere il suo insegnamento.A questo
scopo egli non poteve essere che desicdero-
so di assurere una ferma posizione contro
ogni coercizione in rateria religiosa.La
difesa Ai Lutero sul fronte della liberta
consisteva in un duplice attacco,prima
contro le pressioni esercitate sulle co-
scienze,poi contro il potere dello stato".
(pp.30-31)

Insomma,nessuno pud essere costretto a crederesl 'unico
nossibile vincolo per la coscienza & dato "dalla Parola
di Dio" (De servo arbitrio -I525).

In maniern pil esplicita si rifiuta 1'intervento dello
stato nelle dispute religiose e nelle lotte contro 1a
eresig."L'autoritd pubblica deve rimanere entro i con-
fini degli affari temporali e materiali®(Dell'autoriti
secolare -I523),

Inizialmente questa posizione viene riconfermata nei
confronti degli anabattisti.

Mo le cose cambiarono rapidamente:

"In questo mutamento giocarono un ruolo
considerevole gli eventi politici.Il
fatto pil importante & forse 1la reazio-
ne di Lutero alla rivolta dei contadini
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del I525.Le rivendicazioni dei contadini
si trovavano in contrasto con la fonda-
mentale adesione di Lutero alla gerarchia

< socigle costituita ¢ con il suo rifiuto

. di mescolare la proteste socisle con la

religione.(...)Dopo una blanda Bsortozio-
ne alla pace,scrisee nel maggio I525 il
pamphlet Contro le orde ladre e assassine
dei contadini:"Se il contadino & in aper-
ta ribellione allora & anche o1 di fuori
della legge di Din,perchdé la ribellione
non & solo delitto,® come un grande fuo-
co che divempa e cid che lascis & una im-
mensa terra desolata...niente & pil vele-
noso,dannoso,diabolico di un ribelle”,
Lo scossa provocatg dalla ligquidazione
immediata della rivoluzione sociale de
parte dei principi confermd Lutero nella
convinzione crescente che la liberta,spe-
cie in campo religioso,deve essere conte-
nuto quando vi sia perlcolo di sedizione.
Solo un anno piu tordi,nel I526,poteva di-
re,per bocca dell'elettore di Bassonias
"Benché non sia nostra intenzione prescri-
vere ad alcuno cid cui aderire e credere,
noi non tollerereno la presenza di sette o
divisioni nel territorio sotto la nostra
giurisdizione,per inpedire dannose rivolte
e altri misfatti".Nella stessa occasione di-
chiard che i predicatori "i quali facciano
proprie o diffondano o abbraccino,dottrine”
erronee devono lasciare le nostre terre inm-
nedintamente,e qualora vi ritornino saranno
tratteti con molta severitad".Questc nuove
formulazioni veniveno a coincidere con l'ac-
cettezione da parte di Lutero della necessita
di un chiesa rifornate orgrnizzata®(pp.37-38).

L'accordo di Lutero con i principi si fa progressivamente
pil stretto,venncro cosl fondate Chiese territorinli e,in
Scssonia,Prussio,Assia ed altri territori vennero proibi-
ti i culti cattolici.Il criterio prevalente,dal I526 in
uvcnti fu quello secondo cui

"In un paese si deve permettere che vi

sia un solo credo”.
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Per rmotivi politici (rafforsamento reciproco di Chiesa e
Stoto) e per rnotivi socisli:la dissidenzo religiosa si
trasforma rapidamente in disordine e ribellione sociale.
Oxrdine politico,religioso e sociale per mentenere i qual

& del tutto legittimo usare la spada e la pen2 di motte.
Contenporanesmente,sul piano dottrincle,l'sccento viene
posto non pil prevalentemente sul "libero esame",ma sui
“eriteri obiettivi" di lettura delle scritture sacre.
Anche 1la separazione fra Chiesa e Stato viene neno:i prix
cipi luterani diventarono i garanti e i custodi della ret-
ta dottrina e capi effettivi della Chiesa luterana.
"L'autoritd pubblica & tenuta 2 reprimere la bestemmic,la
falsa do¥trina e l'eresia,e ad infliggere pene corporali

2 coloro che le difendono" affermerd Lutero nel I536.

Il cerchio sembra chiiuso:in meno di un ventennio viene ra-
pidemente ripercorsa 1l'evoluzione che il cristionesimo
delle origini aveva conmpiuto nei suoi primi quattro secoli
di vita.In entrombi i crcsi il rapporto privilegiato della
Chicsa con lo Stato,che viene di conseguenzn ad identifi-
care dissidenza religiose e dissidenza politica, sembra 1o
radice fondementnle dell'Intolleranza.Ma non si & tornati
al punto di pertenzajil movimento riformato (che certo
non si esaurisce nel lutcranesimo),conobbe,come vedrermo,
casi clamorosi di intolleronza,me incomincid anche a porre
nei fotti (la pluralitd di religioni in Europa),ed £ncae
nelle idee,le condizioni per 1o definizione teormca e la
vittoria sterica del principio di Tollerenza.

Calvino e Serveto: 3

Calvino oveva instourato o Ginevra,una repubblica teocra-
tica.Il calvinismo ern infatti una dottrinn essenzialmen-—
te teocratica,oltrechd distingucrsi per l'estremo rigore
morale inmposto ai fedeli.Nella cittid-Chiesa di Ginevrn go-
vernata diretteamente dalltautoritd ecclesiastica,in prati-
ca le leggi civili sono condizionate dalla religione uffi-
cicless tutti i cittadini fu imposto un severo costume di
vita,furono chiuse la taverne e il bagno pubblico,consi-
derati luoghi di peccato,proibite le rappresentazioni teo-
trali,i giochi d‘azzerdo,ln reffinmtezza nel vestirsi e
nell'adornarsi particolarmerte per le donne;fu bondite im—
sommo.  ogni forma di lusso e di dissipazione,Sui costumi
delle cittd e sulla morelitd di ciascunn dei cittadini vi-
gilava il concistoro,un orgeno colleggiale formato do sa-
cerdoti e laici,scelti per 1la loro integritd moral®;conto
le trasgressioni le nisure previste consistevono nell'an-—
rnonigione e la scomunicajnei casi pil gravi il ricorso ai
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nagistrati cittadini i quali erano essi stessi soggetti
all'osservanza delle norme morali e potevano = loro volta
essere trmoniti o denunciati.La chiesa calvinista si pone
quindi al di sopra dello stnto e lo controlla direttanen-—
tej;trasgredire le regole religiose significn trasgredire
quelle civili e viceversa,la vicenda di Serveto roppresen-—
%2 un po' il simbolo dell'intolleranza protestante.le sua
condrnne destd molto scolpore,sia per 1o notorietd delln
vittina sia per la leggerezza con la quale il supplizio
era stoto inflitto. ;

Serveto ere un teologo spagnolo che non accettave il prin-
cipio della Trinitd enunciato con il Concilio di Nicea
(325), sostenendo essere questa un'affernazione assente dal-
1la Bibbia.Egli cercove cosl di dirostrare la non radicole
lontananza fra il cristisnesino e le concezioni religios
dei Mussulnani e degli Ebrei,religioni entrerbe presenti
in Spagna e perseguitate dalla Inquisizione,

Il suo tentativo non ebbe fortuna e proprio per il suo
schierarsi dalla parte di queste ninoranze religiose,fu
perseguitato e costretto ad una vita quasi clandestina che
lo fece approdares a Lione dove viveva . esercitando cone
nedico.Sosteneva inoltre la non validitd del battesino ai
benbini e,cosa che creava ancor piu scandalo,l'inpossibi-
1litd di cormettere peccato nortele prina del ventesimo
anno di etd,I1 contrasto con Calvino riguardava inoltrs
1a dottrina del rapporto dell'uomp con Dioe.Serveto,pole-
nizzando direttariente con Calvino in nunerose lettere a
lui dirette,sosteneva che la dottrina di questi del pec-—
ceto originnle e della predestinezione riducevg di fatto
1'uorio ad un oggetto privo di vite (“un pezzo di legno o
un sasso™).Calvino d'altro canto pensave che la dottrina
di Serveto deificesse l'umanitd e quindi degradasse Dio.
Quelio che fece infuriare Calvino fu soprattutto 1la pub-
blicazione anonirna nel I553 a Lione di una satira alla sua
"Institutio" dal titolo "Restitutio".Indirettamente Cal-
vino fece conoscere all'Inquisizione cattolica di Lione

il nome dell'autore con prove a suo carico (le lettere
scritte da Serveto & Calwvino).

Avviato il procedimento inquisitorio,Serveto fu incarce-
rato nma riuscl ad evadere e o fuggire da Lione.Le sue ope-
re e 1» sua effigie furono date 2lle fiamne,

Rirce quattro mesi dopo Serveto & riconosciuto a Ginevrs
dove probabilmente vi si trovava sempliceriente @i passag-
gio,anche se la sua presenza nella cittd del suo accusa-
tore rimarrd un nisteros

Viene avviato il procedimento contro di lui e condennato
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per regioni unicrmente teologiche sulla base del Codicefi
Giustinicno che prevedeve 1o npena di morte per 1la negazlio—
ne della Trinith e 1la ripetizione del battesino,Altre ac
cuse furono invece lascinte cedere.

Le sentenza del Consiglic Municipale di Ginevra,enanata
dopo une. consultoazione con le cltre citta protestonti sviz—
zere,nffermava fra l'altro:

"Voi non avete avutd n& vergogna né onore
di mettervi contro la divina Maecsthd ¢ 1la
Santa Trinita,ceerando serpre con ostina=
zione di infettare il rondo con il vostro
fetido ed eretico veleno...Per queste altre
ragioni,desiderando di purgere la Chiesg
di Dio da tale infezione ed eliminere IYar-
to riorcio,dopo esserci consigliati con i
cittadini e invocato il nome di Dio per
emettere un giusto verdettoes. ernettiano
1a sentenza finnle e condenndero voi,
Michele Serveto,ad essere legato e porto-—
to & Champel e 1l& messo 21 rogo e bruciato
insieme 2i vostri 1libri sinché non serete
cenerc.E cosl sara poste fine ai vostri
giorni e sard dato un esempio a coloro
che intendessero cormettere simili reati'.

I1 caso Serveto fu da un lato il romento pilt alto,almeno
del punto di vista delle risonsnze,dells intolleranza pro-—
testante.Ma fu anche,come potrero vedere,l'occasione per
1tovvio di un empio dibattito,all'interno del mondo nro-
testante,sul tema della 1iberth religiosa e della tolleran-
za.La naturale accusa di essersi comportati esattanente
coric i piu feroci inquisitori crttolici,non poteva essewr®
facilmente lasciata cadere.

%. GLI SVILUPPI DELL: RIFORMA ¥ T.'IDEA DI TOLIER/NTA

Intorno al 1600 si agsistette alla strsordinerias ascesa
di alcunc societs protestenti e il declino di guelle
‘Cattoliche. Lis ragione per cui cid sccadde,secondo Tre-
vor—-Roper (1907,pp.1--85),non fu determinata dallec scel~
te religiose di aquesti paesi (che favorirono certe con-

cezioni cconomiche:lo spirito del capitalismo’come gi é

1

detto) ,ma va ricercata nel luogo di provenienza(spesgo
un paese cattolicec) di coloro che ¢iventeranno i grossi
capitalisti del tempo. I movimenti riformestori protestan-
t% provocarono ncl mondo cattolico Unarcazione decisive
di riaffermazione dei dogmi tradizionoli,portando alla
rivitszlizzazione dell’organo atto a rispondere a questa
necessité:1'inquisizione., Si determind nei peesi cattoli-
ci un gignificativo cambiamcnto della struttura socia-
le:vediame infatti che le borghesis (che intorno al 1400
@i era sviluppata nell'Zurops meridiornale) viene a per-
dere man mano la sua funzione cconomica trainente. Cid
che assume maggiore importenza in questo periodo sono

¢1i apparati stateli e clericali; lo Stato nazionsle mo-
derno si centralizza e assume un comportamento protetti-
vo nei confronti della Chiesa e nello stesso tempo la
Chiesa deve necessariamente rafforzsre la sua struttura
in pericolio. lie congegue una diverse scelts in cumpo la-
vorativojil commerciente indirizza,gempre piu Spesso,

il propio figlio verso le cerricra di funzionario o quel-
1z ecclesiastice (diventate le piu prestigiosc e reddiw
tizie) invece che spingerlo a continuare 1'attivitd com~
mercizle. A cuesto punto 1'attivité commerciasle ne risuls
+& impoverita ¢ in un certo senso impedita della diversa
cultura ¢ struttura socialejcisicché i commercianti che
volevano continuare = esercitare ancora in auesta atti-~
vité sono costretti ad emigrare in altri paesi dove il
clero ¢ lo Stato non furono costretti a mutsre le pro-
priec strutture economiche,politichc e culturali. I1 per=
ché nel 1600 si assistette al declino del mondo cattoli-
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co € da ricercare nells diffusione del movimento riforma-

ore,;da un lato,c dell'altro nell'intolleranze della Chie-

sz nei confronti del movimentoj;intolleranza che costitui,
secondo 1'autore,il motive principale del "blocco'dello
e

<

¢¥iluppo economico nell'Europa meridionale ¢ cattolica,
con la emigrazione di imprenditori ,artigiani e lavoratori
nei paesi protestanti. %' opiniore comune che le origi-
ni della rivoluzione cultursle dell'Europa noderna,che pre-
g¢ il nome di Illuminismo,vadano cercate mnelle ‘riforma
religiose del XVI secolo,e che i riformatori protestanti
abbiano spianato il cammino alla scienza e alla filcsofia
nuova del XVII secolo. Senza la Riforma protestante del
XVI secolo,si sostiene,non ci sarebbe stato 1'illuminismo
nel XVIIT secolo. Mz secondo 1'autore(Trevor-Roper,1967,
po.241-282),11 problema non si prcsenta prpprio in cuesti
termini. Secondo lo stesso filosofo Voltaire,gli inizi del
pensiero moderno,che aveva permesso la nascita della nuova
filosofia,sono da ricercare non tanto nella Riforma ma nel
periode immediatamente precedente decl tardo Rinacciment©,
in un'epoca tollerante e pacifica., Individua pit speci-
ficamente tre periodi:il periodo precedente la riforma

(di ¥rasmo,lacchiavelli),cuello del primo Seicento (di
Grozio,Bacone),la fine di gued secolo ¢ 1l'inizio del se-
guente. Questi tre momenti sono caratterizzati da w cli-
nze di pace ideologica e di tolleranza in cui si inbreccia-
no,in uno spirito cosmopolitico,intensi certeggi fra gli
intellettuali dei diversi paesi europei., Nei periodi di
guerre ideologidhe & di conflitti religiosi,non €i posso-
nc infatti formare nuove idee,semmai gli uomini sono re=
spinti su posizioni tredizionali,difensive e conservatri-
¢i. Quindi, visto che ¥1 periodo della Riforma fu ricco

di conflitti e guerre,l'autorc non crede sia stato il cal-
vinismo a dare origine all'illuminismo. E' vero per¢ che
nei peesi calvinisti si sviluppé 1'illuminismo;in che mo=
do si spicge auesto? Il periodo della Riforma,fu carat-
terizzoto do une dura lotta della Chiesa cattolica volta
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& s mantenimento della sus posizione di po-
tere,che si esplico con le Gontroriforma. Le iddc cra-
gmiane,si troverono in grasto pericolo dopo la morte di i+
 rasmo e i sugi discepoli furono costretti a mutare posi
zione ;o scegliere di arrendersi alla Chiesa cattolica o
subordinarsi alla Chiesa calvinista. Scelsero,in stragran-
de maggioranza,la Chieca calvinista ma non si assimilaro-
no completamente ad esss,rimanendo su posizioni personc-
1i autonome. Intanto pero,sotto la protezione del ®al-
vinismo,riuscirono a sopravvivere agli attacchi della
Chiesa e una volta passatc il pericolo,la dottrina di E-
rasmo poté riemergere dal Calvinismo. Prese perd nomi di-
versi in corrispondenzs dei nuovi capi:frminic (srminia-
nesimo),Sczzino (socinianesimo)s Furono cuesti movimenti,
definiti eretici sia dalla Chiesa cattolica che da mella
Calvinista,a formere le radici dell'illuminismo e non
certo il Calvinismo ortodosso che,una volts salito & po-
tere,divenne austero,conservatore,intollerante come lo fu
la Chiesa cattolica di quel periodo e come sempre avvie-
ne laddove il potere religioso subordina a sé quello
laico. lei due saggi dell'autore inglese emerge cosi una
tesi comune:il filo nascosto che lega il pensiero di E-
rasno con la dissidenza dei movimenti riformatori minori
¢ non il Tuteranesimo o il Celvinismo ufficiali, costi-
tui il vero sale dell'Europa moderna,la radice sia dlle
trasformazioni economiche che culturali successive.
To stesso collegamento lo possiamo reperire,in modo ab-
bastanza esplicito,per quento riguarda il tema della
Palleranza. E' infatti proprio in costoro (Eresmo,rifor-
mati "irregolari") che troviamo le prime teorizzazioni
delle Tolleranza religiosa. Ma cosggguesto "movimento
riformato minore" o "ereticale" o "popolare",z seconda
delle diverse cdefinizioni dotane dagli storici?
Jon & facile dare¢ una risposta sia per la ricchezza del
movimento e la sua diffusione e frammentazione nei @u di-
versi paesi europei,che per la scarsita delle fonti sto-
riche. La storiograﬁiznb he infatti ignorato per molto

-
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tempo 1'esistenza. A1l suo interno sono convissute le pid
diversc posizioni teologiche sia ad impronta mistica Ehe
ad impronta razionslista. Erede pertento siz dei mvimen-
ti ereticall medievali che del razionaliismo umanistico.
Cuali sono gli elementi comuni di questi movimenti?

In primo luogo il carattere prevalentemente popolare del-
12 sua estrazione sociale:i sudl seguaci provenivmo pre-
valentemente dzi servi della glebsz ¢ dai contadini pove-
ri nonché dei piccoli-medi artigiani della citté. Gli
snabattisti costituirono iafatti il pil sntico di questi
rovimenti,ad essi ne seguirono moltissimi altri estrema-
mente diversi per storia e per moduli organizzativi:Tebo-
riti,sntitrinitari,spiritualisti, memniniti, utteriti,
sociniani,arminisni ecc... Si tratta per lo pid nomi
assegnati loro dalle Chiese ufficislij;fra loro preferi-
vano chiamarsi "fedeli","credenti,o"fratelli', I limi-
+ti dottrinali che separavono un gruppo dall'altro ersno
in genere molto fluidi ¢ la loro provenienza pud EssSere
indistintcmente da paesi cattolici che riformati. Inoltre
come gid abbismo visto esser avvenuto per la stregoneria,
molto spesso la classificazione e precisazione dottrina-
le era pit il frutto del "lavoro" degli inguisitori che
una appartenenze effettivemente sentita a questa o quel-

la setta. Dice MACEK: "Im realtd 1'organizzszione della
Riforma popolare era molto libera,e di regola,cssendo
zppuntp clandestina,non andava oltre Iz sferz localc.
Ter di pid 1l'elemento essenziale dell'eresia popolare
ers costituito dalla lettura ¢ dalla interpretazioge
individusle della Bibbia. Cuesto rafforzava 1l'individua-
lismo della fedeje l'originalitd delle diverse concezio-

ni si ribellava a cualsiasi dogmatica prescritta. La
Riforma popolare & sostanzialmente antistituzionale,
rifiuta il rigido controllo e il saldo ordinamento re-
ligioso,¢ anche per questi motivi non pud costituire un
movimento unitario,rigorosamente organizzato mirante a
obiettivo unitario." (PAg.4)

In questo movimento il contributo ¢ la presenza di 'ere~
tici" italiani fu partihcolarmente significativa.

In Ttalia non vi era stata une presenza significativa
della Riforma ufficiale. L'uhico gruppo consistentte che

-
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aderisce alla Riforma ufficisle & quello dei Valdesi,pre-
senti nel nord Italia,in Svizzera ¢ in Francia fin dai tem-
pi della predicazione di PIETRO Valdo (secc.XIT-XII).
Ouegti infatti nel 1522 aderivano alla riforma nella sua
forma clvetica. Sul piasno culturale era pero significati-
va lo presenzs di numerosi "cattolici umanisti" ad impron-
ta razionalista e scnsibilié alle tematiche erasmiane. Ma
a pertire dal 1542 (instaurezione dell'Inquisizione roma-
na)-1545 (inizio delle sessioni del Concilio diATrento)

le cose mutarono rapidamente. Spazio per posizioni "il-
lumirate" non ve n'era pit. Riportiamo,per la efficacia
¢ sintetichbd della esposizione,l'analisi del BAINTON @

"GLi spiriti illuminati della penisola si divisero quindi
in tre categorie. Ci furono di auelli che si rifugharono
nei chiostri o che si ritrassero nel chiostro della loro
stessa coscienze,spirituslizzando a modo lorc i riti e

le dottrine della Chiesa. Solo cuelli che morirono per tem-
po ebbero guests ventura:gli inquisitori,ben presto,si fe-~
cero troppo scaltri per consentire sotterfugi, e la scel-
ta rimase fra l'escilio ¢ la morte. L'unica traccia dure-
vole della riforms di tipo italiano sopravvisse appunto
nell'emigrazione:si distinse per quelle idece mistiche e
razionalistiche ch'erano gid proprie del Rinasecimento i-
taliano ¢ ch'erano state formulate con maggior precisio-
ne dagli spagnuoli Servsto e Valdés. ba gli italiani,

a loro volta,sopravanzarono gli eterodossi spagruoli co-
stituendo una comunitd orgenizzeta,forsc perché in Italia
il fermento settario era stato cosl vivo:nell'lItalia set-
tentrionale c¢'erano infatti conventicole che si distingu-
eveno per le loro idee antitrinitarie € anabattiste.

E gli spiriti liberi dei paesi latini finironc col gravi-
tere verss i gruppi protestanti cstremisti dei paesi nor-
dici. i'aturalmente, in guel periodo,non Vv'era postt per
teorie di questo genmerc né su terreno cattolico né su
quello protestante. I1 solo riparo pocsgibile,prima che il
nuovo mondo si aprisse #ll'immigrazione,era lungo la
frontiera orientale d'Buropa ,dove la sopravvivenz del
feudalesimo consentiva cuella dissidenza che non & com-
patibile con la struttura omogenea dello stato nazionale
moderno. I nobili polacchi potevano,se cid tornava loro
gradito,offrire asilec al perseguitati senza cssere a lo~
vo volta intimiditi dslla monaréhia. La Polonia divenne
pertanto il luogo di raccolta di coloro che associavano
in varia misura teorie antitrinitarie e anabattiste.

I1 movimento in guel paese fu meglio noto con il nome

di socinianesimo,da Fausti Socino-pit csattemente Sozzi-
ni. Le venuta degli italiani fu agevolata dal favore
della regina di Polonia,Bona Sforza,lei pure,per 1'zp-




punto,italisna. Sotto la sua protezione mecenatesca i
legami cultureli con 1'Italia vennerc mantenuti e 1'eresis
£iltrd per gli stessi cansli.la forma di organizzazionc
rvg;‘nta da aqueste collettivita religiose non fu rigida e,
strano a dirsi,Fausto Socini fu 1'esponente riconosciuto di
una Chicsa de cui egli stesso era escluso. Teologicamente
1978 considera di solito un razionalista e,fino ad
un certo punto,a ragione;egli mutud infatti da Serveto le
vecchie critiche scolastiche contro la dottrina della Tri-
nitd e ripudid con Valés la teoria dell'espiazione sosti-
tmtiva del Cristo. Di solito si trascura la sua vena di mi
sticismojma é significetivo il fatto che la grande dichia-
razione di fede sociniana,che € il catechismo di Racovia,
postuli come fine precipuo dell'uomo il raggiungimento
dell'incorrutibilitad e dell'immortlita . C'é qui una trac-
cia della concezione (cosi cara all'ortodossia orientale
e spesso ricorrente nel misticismo occidentale),che cerca
di avvicinare il Cristo alla nostra umanita,in modo che
per mezzo di lui gli uomini posseno essere avvicimbi a Big
acquistando cosi la qualitd divina dell'immortalita.

Nel campo dell'etica sociale,il socinianismo si associava
all'anabsttismo nel ripudio del giuramento e nell'avversio-
ne alla guerra. 11 movimentc sociniano non alligné solc in
Polonia,ma anche in Ungeria,in liorzvia,in Transilvmia,che
ersno territori alternament®-coggetti agli Acburgo ¢ al
Turco. Gli eterodossi del protestantesimo preferivano gli
infedeli ai cattolici,perché i primi erano piu telleranti.

(+20)Gli spiriti liberi lasciarono dietro di sé poca or-
ma,quanto a novimenti organizzatijma stamdarono la loro
impronta su altri organiemi protestantk,sul terreno della
indagine critica,dellé pietd mistica e della liberta veli-
giosa. I'eta dell'Illuminismo non eresse molti monumenti
ai suoi precursori caduti nell'oblioj;ma il suo debito ver-

so0 di essi non fu,per guesto,menc verc e grande."(pp. 131 = 153)

I1 teme della libertd religiosa e della tolleranza era
percid naturalmente connatursto ai caratteri di fondo del-
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la riforma "minore" e il suo contriputo al dibattito se-
guite &l rogo diServete fm fondamentale. Ad esempio il Soz
zinl,pur non rinunciando zlla prospettiva tradizionalc del
la ricostituziore dell'unitad dei cristiani in una unica =
Chiesa apostolica,di fronte al quesito postogli

" - 2 2 LRy . - .

Se possono esistere pit comunitd cristiane,ossia Ghiese
in parte diverse fra loro" afferma

" . . ~ 4

Condaqnare gli altri perché non la pensano inftutto come
ﬁg,g affermare che fuori della tus comunita non c'é pos-
blbl}lta_dl salvezza, questo non & proprio
?gllz.Chlesa apostolica,anzi le & del tutto estraneo",

(in Firpo,1978,pag.156).
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CAP. 5 I TEORICI DELLA TOLLERANZA
T.DASIDIRIC TRASHO

£11'interno della problematica scatirita dalla difficile situa~

zione di crisi in cui si trovava 1

N

chicsa a:1i inizi del '500,
em~rge wiin figurc di rilievo che rimmarra aepgli an:mi umini, in

forne

pitt 0 meno diverse, fino a2l I7C0.Costui fu Trasmo, che con
il sno pensiero "coudiziond” 1l'agire di molti nuecaini di’cultura

e lo wlilupvwo di nuove correnti reliciose ¢ di pensiero.

ressmo nacave in 0londs, stwlid o Poarigi, trovd 1a sua dimora in-
tellsttusle ~d Oxford; si laured nell- Savoia, pubblicd le sue o-—
pare a Parigi, Vencsia e Basilea ed ebbe s»Hpunto, discepoli in
tutta duropa.Fu un gronde erudito,ritradusse la bibbis dal {Teco,
curd ecizioni dei santi padri.iic le sua cor-tteristicz fu che non
ebbe mai un teaperamento eroico.Pur criticsndo nspramente il co-
stume di una Chiesa tropiro corrotta e desideras:e rezlizzarne una
migliore, Brasmo non sopogrio m2i Imtero né la Chiesa caitolica

che,cen la diffusione della riforma orotestsnte, chiedeva aiuto

@

soztegno in vista di una vossibile sconfitta.fon fu nepoure un
animatore della cultura classica, allor.. di moda: l'antica :toma
non gli fu congeninle verché pzgenn € derch. iuaperiale.Bpnure
Srasmo divenne ane figura che ginganteggia nella storia delle idee:
fu per molti lierce intellettuale dal AVI sec,.Beli riusci .a riu-
nire molteplici correnti religiose, che emersero ggg?d;%'&ggggqél~
le crisi sia nolitica-cconomica she spirituale, cosi da costituire
un “csercito’ apparentemcuic invincibile, pur sensze fornirgli uno
strumento organizzato. juesto gli riusci grazie allic scpperts della
stampa che aveve aperto una nuov: via di accesso =lla cultura,alla

Saere Scritinraz, e contemporaneamente un agi % di
: ntenporar v agile strumento di 4 -
.ancora ssottoposto 7 : Sae

gazione’ Al controllo della Chiesa di Roma.Brasio, grazie alla sua

forte personsli

y concentrd in wnico specifico richismo intellot-
tuale i messaggi di tutté le correati riformatrici: il biblicismo

e
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Collardiano, 1o niet® olandese, i'ecrudizione italiana, il platoni--
smo fiorentino.Il processo di unificazione lo inizid in Oland~,sve
terre natale.,f1 qui che Trasmo ebbe i primi contatti con 1'erudi-
zione classics italiana del rinascimento, in particolare con Lo-
renzo Valla.Il contatto »iu florido avverne in Inghilterra con il
platorismo fiorcntino di Ficino, Picoy S$alvanarola.La filosofia
crasmizne  era cosi completa; foadendo le diverse coééﬁentt cren
una forza cosmopolita ( un'-malgama tra pictd latina e nordica)
capace di ispirare .juelltesercito di riformatori d'suropa, che
concquistdo le Francia ortodossa, la Spagna cbreice, la Zoma
pagana.lLo stesso Erasmo dofini la sua Filosofia “filozofia
ai Cristo” ribellandosi o quelle forme meccaniche di culto ch
i chicrici avevano diffuso tra le plebi ignoranti.Incitd zli uo-
mini a tornare ~lla bibbia ¢ al nuovo testamento, per tornare =lle
origini del cristisnesimo, gquando non era ancora contaminato da
un dogma artificioso e da un clero sempre pidl propenso alla realis-
zasione dei propi privilegi.L'importanza di Erasmo fu guello di
rinscire = diffonderc il messaggio di Cristo znche negli ambicnti
poveri, avvelendosi della stampe e dellfalfebitizzazione; zonvinto
che la parocla di Cristo non dovesse piu essere tenvta nascosta
quesi si trottosse di un segreto di Stato di principrAi monaci.
amesto nuovo " insegnamento! sarebbe diventato ben presto patri-
aonio protestante, mo quando Frasmo lo enuncid per la prima. volta
del vrotemtantesimo non si era ancor: sentbibo parlare.Infatti
clero e laici lo esnltarono scnza allarmarsis Lutero non aveva an-
cor: lanciazto la sua sfida, né la Chiesa si era lasciata cogliere
dz] panico.Il messaggio di Irzsao sembrava nuove o fecondo; capace
di rimmovere la Chicsa dall'intcrno, scnza violenza e armi.Jjucsto
suo pensiero 1o ritroviamo in tutte le sue opere: nella fpuchiri-

diam militis christiani”{ il manuale del milite cristiano) vienc
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eznregso nclls gua forms pid semplice ¢d & l'opera che diffondera
in tutta FMurope il suo messaggio, sopratuito in Spagna.ll legame
“fra il movimento erasmicno ¢ gli ~brei spagnoli convertiti nermise
la pemporanca trasformazione della Spagna nolla cittadella dell’era-
smiznesimo ewrdpeo...Fei primi decemni del IS00 scmbrano certe le
vittorie dell'erssmianesime agli occhi della Chiesa, ma Dor co-
roncre il guvo trionfo FErzsmo wcvrebbe avuto bisogno di &n clima
pacifico; werchs & in tempo di pace che i movimenti idcologici
spiritnali si affermano tra gli uomini.iia il periodo di pace non
si ebbe, onzi si formarono due forze opposte di fanatici che si
contesero 1l'erecdit: di Erasmo: Lutero = i frati.Lutero fece propie
a G - cOnfida'va/
alcunc critibhe 1i Brasme, ¢ gquondo si mosse contro la Chicsa/nel
suo appoggio, aphoggio che non si cbbe in quanto Brasmo affermava
che avrebbe sostenuto la Chiesa fin gquando non ne fosse nata un'
altra migliore, oppurtunitd che Lutero non sembrava offrire.Anche
la Chiesa cercd il suo siuto ma egli gliclo rifiutd perch” in
caso contrario sarcbbe sndato contro le sue stesse critiche e idece.
I1 suo desiderio pin profondo vra quello di riformare il clero
pacificamente eliminando sul nascere le forze disgregatrici pre-
sonti al suo interno.Per 1la sua indole ¢ le sue idee, frasmo venie
condannato dallilnguisizione,e i suoi scritti bruciati, la sus
ideologis rinase ugualmentec anche sc in forma enonima.:lori nel .
1536, ma oscercitd un'influenzae tonto duratura e benefica nella
storia del pensiero grozie 2l suo assoluto rifiuto della violenza
o dell’esaltazione della<-pace come une condizicne in cui possa
affernarsi la ragione disarmata.
fn Erasmo non troviamo ancora in formez esplicita il concetto di tol-
leranza.Troviamo comungue una ferms e continus critica all'intol-
leran-a,vera e peggiore forma di empicta; ancor pilt dello stesso
zfeismo,della negazione di Dioc.Peggio ancdra di negarne 1l'csistenza
& infatti raopresentarlo come inesorabile, come sanguinario.

WE
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L'orizzonte di Frzsmo non & ancor: la convivonza di "fedi® diverse,
ne. lp ricostituzione di una “unitsa  dei cristiani®, di una "respu-
bl;ba christiana’ possibile con una riforma della Chicoa e cGon un
confronto pacato ¢ moderato fra le diverse posizioni, mirante a
costrnire un cristiancsino essenzialmente otico e non dogmatico.
Une posizione insommz di conciliezione, medizna c¢ moderata.Si spiC-
ga cosi il rifiutq =i limiti dell'intolleranza, delle posizioni ra-
dicali, degli cnabbattisti che sul piano religioso esasperarono

le differenze ¢ le contrapnosigioni, e con il loro trasferimonto
del vangelo @ dell'ecgualitarismo cristianc originario sul piano
dei ropporti politici e sociali) minncciano la stebilita e 1l'ordine.
Nenmici della pace nella Chiesa e nella societi che vanno pertanto
fermamente combattuti.

2. CASTELLIONE

Castellione umanists o protestante francese fu allievo e collega

di Calvino.Grazie a lui la questione delle libertid venne portato
ih ppimo.piano.’fel I54I amsunse la guida dell'hccndemia di Ginevra
che Calvino gli ovev:s offerto.Si offril durante la pestilenza come
capnellemo 2ll'ospedalc su richiesta del consiglio della oitta,

ma, non fm accettato poiché necessario alla scuola e perché privo
degli ordini sacri.Ls sua richiiesta in tal senso seard respinta
perché rifiutava 1'interpretazione allegorica di Calvino dells di-
sceaa di Cristo all'inferno e negava l'ispirazione sacra del Cantigd
dei Cantichi nel vecchio testamentc, che 1mi considerava un lascivo
poema d'amorc, nel quale Snlomene descriveva i suoi oscuri amori.
Sarebbe stato dennoso e motivo di scandalo un sacerdote che respin-
geve e condannava apcrtomente un libro accettato come "3orittural
dn tutte le chiese.Castellicne andd poi a Basilea ( cittd allora o=

rasmisna) e il prblema degli ordini gacri che cra ststa la ragionc

dellz partenza da Ginevra non fu 2ift sollevata.
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Fel I55I nella prefazione a unn versione della bibbia da lui trae-
dotta in latino classico, Castellione si era soffermato sulle scrit
ture? le sacre novrme dei riformatori,rilevzndo quanto fossero oscu~
re moltc Cottrine in esse contenute ¢ come in tanto ci fossc chi
su una interpretazione dnbbia ers disposto » spargere sangue
innocentc.ilgli sostencva allora che le verith religiose non risul-
tava secupre chiarn a tutti.Sestenne inolitre déhenoi dovrémﬂo aver
minor timore di crocigfigcoere giustamente dei ladri che non di
crociffiggere Cristo ingiustamente.lel I553 ottenne la cattedra
di greco a Basilea.Scrisse l'opera "riguarde agli eretici®,contro
Czlving dove troviomo la distinzione tra prgéipi zssenziali e guelli
non sssenziali del cristianesimo, csscnzizle naturalmente per
cid che si riferisce alla salvezza.Introduce una ccnsideragzione
ragionele, ciod che nulla d4i essenziale per 1o salvezza posso essere
tutto
non gonosciuto e che nell'insegnemento cristizno non Hud essere
stabilitoc con certezza assoluta, spccialnente le qpestioni pin
controverso ., Siccome le scritture s;nc nienedi énigmi,bisogna de-
finire l'cretico come uno con il qﬁale non ci troviamo d'accordo .
Castellionc era un razionaliste, per lui ci sono due Tfonti di cono-
scenza: a) l'esperienza sensibile b) 1z rivelazione.Per Castellione
la ragione costituisce un principnio di continua rivelazione e
cuesto spicga perché egli non titenesse di allonbtanarsi dalle ri-
velagzioni cristiane guendo si rivolgsva alla ragionc por risolevere
£li emigmi delle scritiure.Considcrava impertante un certo con-
vincimento morale,sc uno ritrettz ls sua anima & perduta.Tutte
lc idee sono buone se¢ professate sinceramcnte.Uccidere un uomo
{ Sirveto) non & difendere una dottrina, m» scmplisemente ucciderc
un uwoao.I1l mogistrato pud cestringere alcuni uwomini o ritrattare,
iz cosi cambia gli eretici.Per affermare la propia fede non serve

bruciare un uomo ma piuttosto essere bruciato.
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Lakritica di Casteliione va oltrc l'cpisodio di SErveto: va alle

redici dellfintolleranza: leo prosunzione dotirinale cui contrappone

Jda sua apologiz del dubbio.Le debolezza umana ( tema che ritro-
vefemo in Voltaire)e la consapcvolewzez che re deriva tronca sul
nascere l'aprezza delle controversic religiosc.Controversie che
nascono da una effettiva oscurita delle scritiure ¢ che non devono
mettere in ombre gli elementi fonadamentali del mcssaégio cristig=
no cke sono di ratura cssenzialmentc etiCil@ che non gono pad molto
lontsni dai contenuiti principali delle religioni ebraica. e
mugssulmnana).lon siamo ancore alle tcorizzazione del Deismo, nia

per certi asnetii ci siamo vicino,

Ancora agscente invece in Castellione hisspetto propiamente gius

ridico ¢ politico della tolleranza.

5. John Locke

I pil noti e "classici' saggi sulla Tolleranza (BAINTOH
1951, KAUEN 1967, FIRPO 1978) concludono la loro ricostru-
zione storica sulla lotta per la liberta religiosa e sulla
nascita della Tolleranza, con la figura di Locke. Evidente
mente non & a caso. Con Locke il problema della Tolleranza
(e della intolleranza) nella sua accezione tradizionale di
Tolleranza e Libertd religiosa si pud infatti (sul piano
teorico naturalmente ché sfasature e "ritardi" storici so-
no tuttora presenti) considerare concluso.

Ta sua Lettera sulla Tolleranza che viene pubblicata in
Inghilterra nello stesso anno (1689) della promulgezione

dell' Atto di Tolleranza (cfr. allegato 4, introd.) non
rappresentd solo un vasto successo di pubblico per le con
tingenze politiche durante le guali si diffuse. Il fatto
fondamentale & che Locke, pur ricapitolando 1'itinerario
di pensiero precedente e in particolare quello che aveva
legato il concetto di tolleranza ad una concezione anti-
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dogmatica del cristianesimo, supera il precedente ambito della
problpmatica.

La Tolleranza nelle considerazione del filosofo inglese non
costituisce pil un problema essenzialmente religioso, ma un pro-
blema politico ed é pertanto sul terreno della teoria politico-

giuridica che pud trovare una risposta. Vediamo di sintetizzare
i punti fondamentali della sua posizione che, nei suoi aspetti
innovatori, si collega strttamente con la teoria contrattuali-
stica:

"nulla pud far diventare suddito un uomo se non 1l'associa
zione fatta in forma di un impegno positivo e di una e-
splicita promessa o contratto". (Secondo Trattato sul
Governo)

I1 "contratto sociale" per Locke, a differenza di Hobbes, &
non solo volontario, ma stipulato da un soggmetto che é gia na-~
turalmente soggetto giuridico, detentore di diritti originari
che non possono mai essere cancellati né prima né dopo il pat-
to di "con-sociazione"; solo il "diritto a giudicare e punire
1'agpgressore" viene sacrificato e trasferito nello 3tato. Il
che tra 1l'altro comporta che anche nello "stato di natura" esi
sta un diritto e una "giustizia", una distiunzione fra aggre
dito ed aggressore; il quadro hobbesiano della "guerra di tut-
ti contro tutti" non 2 il quadro di riferimento di TLocke per
il quale 1l'uomo esprime giad nello Stato di natura'la sua, ap-
punto 'naturale', socialita.

I passaggi logici che, secondo T.ocke, ci portano allo Stato,

sono noti e chiari: diritti inalienabili, associazione volonta-

ria per la costituzione di una societa politica, definizione
delle norme imparziali ed identiche per tutti.

"L'uomo in quanto nasce, come s'é dimostrato, con titolo
a2lla perfetta liberta e al godimento iilimitato di btutti
i diritti e privilegi della legge di natura,egualmente
che qualsiasi altro uomo o gruppo di uomini al mondo, ha
per natura il potere non soltanto di conservare la sua
proprieté, e cioé la propria vita, liberta e fortuna,
contro le offese e gli attentati altrui, ma anche di giu
dicare e punire le altrui infrazioni di quella legge, sg
condo quanto egli crede che 1l'offesa meriti, anche con
la morte, in delitti in cui 1l'atrocita del fatto, secon-
do la sua opinione, lo richieda. ila poiché una societa
politica non pud esistere né sussistere senz'avere in sé
il potere di conservare la proprleta, By 8 questo fine,
punire le offese di tutti i membri di essa, vi & societad

politica soltanto 14 ove ciascuno dei membri ha rinuncia
to al proprio potere naturale, e lo ha rimesso nelle na=-
ni della comunitd, in tutti i casi che non gl!' impedisca
no di appellarsi per protezione alla legge da essa stabl
lita. E cosl, essendo escluso ogni glud1z1o privato di
ciascun membro particolare, la comunlta diviene arbitra,
in base a norme fisse e determinate, imparziali e identi
che per tutte le sue parti, e, per mezzo di uomini che
sono - autorizzati dalla comunita a far eseguire quelle
norme, decide tutte le dlvergenze che possono aver luogo
fra membri di quella societa in materia di diritto, e pu
nisce quelle offese che un membro abbia commesso contro
la 5001eta, con le penalita che la legge ha stabilito,
dal che & facile distinguere quelli che vivono da quelll
che non vivono in socleta politica. Coloro che sono riu-
niti in un sol corpo e hanno una legge comune stabilita
€ una magistratura a cui appellarsi, insignita declla au-
torita dl decidere le controversie che nascano fra di lo
ro, si trovano gli uni con gli altri in societd civile,
ma coloro che non hanno un simile appello comune, inten-
do sulla terra, sono sempre nello stato di natura, Poi~
ché la ove non c'é altro giudice, ciascuno & giudice ed
esecutore per proprio conto, il che &, come ho mostrato
sopra, il perfetto stato di natura." ZSecondo trattato
sul governo, da CASINI 1975, pp. 72~ 73)

TLa cessione solo parziale (il minimo necessario) dei diritti
allo Stato, definisce allora di conseguenza con chiarezza due
sfere reciprocamente indipendenti ed autonome: sfera pubblica
e sfera privata. BE' qui che troviamo la collocazione del pro-
blema della libertd religiosa.

I'adesione ad una Chiesa, in primo luogo, non pud che esse-
re frutto di una adesione vclontaria; quello che vale per la
comunitd politica non pud non valere per ogni altra forma di

comunita, pena la negazions della liberta naturale del sogget-—
to. Propriamente parlando "nessuno nasce membro di una Chiesa",

per cui la Ciesa € una 'societd libera e volontaria'. lia vi &
una differenza fondamentale fra consociazione politica (lo Sta
to) e quella religiosa (la Chiesa)o Riprendiamo KaliEWN:

" Yonsidero che una Chic cgli dice 'sia un sodalizio,
formato di proprla spontanea iniziativa da uomini che de
siderano riunirsi per adorare pubblicamente Dio.'

Anche lo Stato € una forma associativa volontarla, ma
mentre gli uomini, aderendo a uno Stato, rinunciano a una
parte dei loro diritti, obbligandosi contrattualmente a
rispettare la norma della maggioranza, nell'aderire a
una Chiesa gli uomini non rinunciano ad alcun diritto na
turale, cosl che la Chiesa non dispone di nessun potere
coercitivo sopra i suoi membri al di fuori della espul-
sione (ovvero 'scomunica'). Una Chiecsa non ha potere
coercitivo sul prppri membri cosi come 'nessun individuo
privatpﬁgg diritto di pregiudicare altri nel godimento
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delle loro prerogative civili', 1I4 pud una Chiesa vanta-
re diritti sopra un'altra: 'essendo infatti diritto fonda
mentale e inderogabile di ogni sodalizio spontaneo, quel-
lo di avere il potere di allontanare qualsiasi membro che
trasgredlsca alle regole dell'istituto; ma non pud ... ac
quisire nessuna autorita glurlsd1z1onale su quelli che
nen ne sono entrati a far parte.’
Rese innoque in tal modo le Chiese, tanto nei rapporti
con i rispettivi aderenti quanto nei reciproci confronti,
rimane da assicurare che lo Stato non intervenga a impor-—
re la propria volonta in questioni religiose. ...) Locke
ribadisce che, in vista di un simile perlcolo, il marlsbra
to non deve essere investito dl alcun potere in materia aT
fede e di coscienza." (p. 232

Tradotto in termini giuridici questo significa che mentre la
associazione politica definisce la gfera pubblica, qualla reli-
giosa € invece interna alla sfera privata; la Chiesa sul piano
giuridico & pertanto, sotto ogni punto di vista, una organizza-
zione puramente privata. Questo (de)limita i poteri della/e
Chiesa/e e sancisce nel contempo il principio della separazio—

ne: lo Stato non pud in nessun modo interferire nella vita in-
berna delle Chiese e viceversa.

"Chi vuol confondere queste due societd, assolutamente di
verse per l'orlalne, per il fine, per l'oggetto della lo
ro attivita, mescola il cielo e la terra, cose quantomal
distinte. (Liettera sulla Tolleranza)

Questo sul piano dedi 'nprincipi' ; sul piano effettivo le cose
naturalmente sono meno nette ¢ lineari, per cui il principio
della liberta religiosa e della tolleranza (adesione libera,
privata e volontaria; separazione fra Chiesa e Stato) si intro

durranno lentumente e con piit o meno parziali eccezioni anche ng

gli Stati che si ispirano al liberalismo democratico.

D'altronde lo stesso Locke, quando passa dalla "teoria" alle
concretizzazioni, individua tali eccezioni alla tolleranza da ri
schiare di far franare 1l'intera impalcatura teorica. Le eccezig
ni sono: 1. le sette religiose che vogliono sovvertire la socie
t& sul piano delle regole civili e/o morali; 2. gli atei; 3. le
Chiese che si sottomettono alla volonta e al servizio di altri
Principi e Stati (il che allora in Inghilterra voleva dire in
primo luogo la Chiesa cattolica). Le possibili interpretazioni
estensive di eccezioni di questo tipo possono praticamente an-
nullare quasi ogni forma di liberta religiosa. Ma ovviamente an
che Locke.(19 stesso varrd per Voltaire) era interno ai condi-
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zionamenti ideologici del suo tempo in generale e della societa
inglese in particolare. Proprio perché da qui derivano le ecce-
zioni, e non invece dalla teoria, questa mantiene in btoto il suo
valore.

4, Voltéire (F'ilosofia della storia e ruolo della Tolleranza)

Wel 1753 Voltaire pubblica la prima edizione de "Il secolo
di Tmigi XIV", opera in cui 1l'epoca del Re Sole viene concepi-
ta come una anticipazione dell' Illuminismo. lMa la sua principa
le opera come storico & di tre anni dopo: "Saggio sui costumi e
1o spirito delle nazioni" (1756). Egli intende fondare, secondo
la sua stessa espressione,una "filosofia della storia" intenden

do con questo una storiografia fondata sulla ragione e il meto~
do razionale ¢ non pil invece (come avveniva nelle opere stori-
che precedenti) basata sulla "mitologia", la "teologia”, 1le
"fiabe" e "la fede".

T1 suo lavoro, inizialmente, non voleva far altro che conti-
nuare l'opera di BOSSUET ("Discorso sulla storia universale"
del 1681) che iniziava con la creazione del mondo (collocata
nel 4.004 a.C.) e terminava con Carlo lMagno. Questa opera
"storica" era incentrata sul concetto di Provvidenza'ovverosia

su un continuo intervento di Dio nel mondo e nella storia che

utilizza i Regni e i Sovrani (in particolare quelli Tranchi)
secondo i piani che ha concepito per il suo popolo eletto (1a
"eeclesia christiana"). Non sono pertanto gli uomini a portare
a compimento i loro scopij; essi inconsapevolmente portano a
compimento la volonta di Dio (eterogenesi dei £inide.

Voltaire, sulla base di tre avvenimenti storici recenti, e
delle riflessioni che ne ha derivato, arriva a rovesciare le
concezioni tradizionali della storia e quella di Bossuet in
particolare. I tre ‘eventi'sono:

1. L'emergere della conoscenza (anche per 1'azione e le re=
lazioni di viaggio dei missionari francesi) della civilta cine-
s¢. In gquesto modo viene messo in crisi il ruolo centrale attri
buito al popolo ebraico e alla civilta cristiana che aveva fino
allora portato ad identificare la storia universale con quella
mediterranea - europea.

e
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2. La rivoluzione delle scienze fisgiche (Newton) che ha tol

to l'uomo e la terra dal centro dell'universo le cui leggi so-
no 'universali'! e valgono sul piu lontano pianeta come sulla ter

ra: "piccolo pianeta abitato da una strana razza di animali che
pretendono di avere un' animd e che affermano che l'intera crea
zione .sia fatta unicamente per loro" come afferma "bicromegas"
il pgigantesco viaggiatore spaziale proveniente da Sirio.

5. Il terremoto di Lisbona del 1755 che impone secondo Vol-
taire 1l'abbandono del concetto di Frovvidenza. .iffermare che

certi cataclismi sono voluti da Dio (per punire l'uomo o per
altri scopi a noi ignoti) vorrebbe dire concepire Dio come un
essere violento, vendicativo o perlomeno cinico. Invece 1l'uni-
verso € talmente ampio ed abitato con ogni probabilitd da cosi
tanti esseri, che Dio ha ben altro di cul occuparsi rispetto a
cid che avviene sulla terra.

"Era loro vicino un famosissimo derviscio, che aveva no-
me d'essere il miglior filosofo di Turchia. Andati a con
sultarlo, Pangloss parld e disse: "Maestro, vi veniamo
a cbiedere il favore di dirci perché sia stato formato
cosl strano animale com'é 1'uomo".

"E tu di che t'immischi?" disse il derviscio. "BE' for-_
se affar tuo?" "Ma, Padre Reverendo" disse Candido "c'e
orrenda quantita di mali sulla terra". "Che importa il
male e il bene?" disse il derviscio. "Quando Sua altezza
menda un vascello in Egitto, si da pensiero se 1 topi.
della stiva stanno comodi o no?". (Candido, in Romanzi
e racconti, pp. 194 - 195)

Iacritica a Bossuet e alla tradizione storiografica si pre-
cisa allora in alcuni. punti fondamentali:

1. Ta "storia universale"di Bossuet non € affatto universa-
le.

o

. 11 corso della storia non rivela l'intervento della prov-—
videnza.

3. La stessa Bibbia e i Vangeli devono essere sottoposti al-
la critica storica come ogni altro documento o founte sto-
rica.

4. La storia non deve esser incentrata sulle vicende dinasti
che, politico-militari e religiose.

Ia storia per Voltaire diventa allora storia della civilta,

cioé dello’syiluppo progressivo della scienza e cdella tecnica,

- 96
dei costumi e delle leggi, del commereio e dell'industria. L'g
rizeente sheriec & allargato nel tempo e nello spazio: entrano
in scena popolazioni pit antiche degli ebrei e precedentemente
trascurate. I Caldei, i Persiani, ma soprattutto i Cinesi che
per Voltaire diventano il simbolo, con Confucio, del Deismo e
di una morale naburale e razionale, non fondata smlla religione
rivelata.

La storia é storia dell'incivilimento, del progresso; di un

progresso perd che non & inarrestabile e continuo (come lo sa-
rd in altri illuministi, p.es. Condorcet) per il fatto di aver
trovato (e di trovare) due grandi ostacoli al suo sviluppo:

1e le religioni dogmatiche e 1l'intolleranza;
2+ le guerre e i conflitti politici;

La storia passata non & allora solo storia del Progresso, ma an
che storia "di crimini", #i violenze, di intolleranza.
Vi sono state perd nel passato europeo quattro grandi epoche
felici che hanno anticipato la nuova etd dei lumi:

1. L'etd di Pericle, Tilippo e Alessandro

2. Quella di Tucrezio e Cicerone

%« I1 Rinascimento

%o L'etd del Re Sole

Significato e scopo della storia stanno nel miglioramento del=-
la condizione umana che si ottiene con 1l'utilizzo della ragio-
ne, nel rendere 1l'uomo meno ignoranbe, "migliore e pil felice'.
Non pild pertanto fede nella Provvidenza, ma fede nella Ragione
¢ di conseguenza fede nel Progresso, cioé fede nella capacita
dell'uomo di provvedere alla propria felicitd terrena. L'idea
di progresso, come abbiamo gid sottolineato, non & comunque in
Voltaire un concetto assoluto ed esasperato, non si tratta di

un progresso lineare e continuo: & semmai costituito da perio-

di "illuminati" che si accen@ono in mezzo a periodi di "tenebre'.
B! un progresso moderato, interrotto da periodi di regresso e

e soggetto (almeno per il passato) al caso: cid almeno fino a
quando la ragione non riuscirad a sconfiggere in modo definitivo
ignoranza e superstizione e a guidare consapevolmente il corso
storico. Possiamo dire che in Voltaire il progresso costituisce
pild una speranza per il futuro che una interpretazione del pas-
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sato; questo ci ha solo anticipato "a sprazzi® quello che la
Ragione pud dare agli uomini in fatto di incivilimento e di fe-
licita. Il passato ci pud far capire "come sarebbe bello se...".
Ma purtroppo il passato, con frequenza,ci ha anche fatto vede=

re "come & brutto quando..."; quali tremende cose avvengono quan

do l'irrazionalita, in una qualsiasi delle sue forme, prevalga.

E' qui che si colloca il tema della Tolleranza in Voltaire
¢ l'importanza che per lui viene ad assumere. La Tolleranza &
sia il frutto dell'azione della Ragione e del Progresso, che
con la loro opera "disarmano le mani" alla superstizione e al
fanatismo, sia contemporaneamente fonte essa stessa di pace, di
possibilita di scambio fra i popoli e le persone di idee e di
conoscenze, e di conseguenza molla e strumento essa stessa di ul
teriore progresso.
La storia dell'intolleranza € allora propriamente parlando sto-
ria in negativo, non storia del progresso, ma storia di cid che
ha impedito o fortemente limitato il progresso. Per Voltaire
essa si identifica in modo preciso con la tradizione ebraica e
cristiana. Qui il deismo del filosofo diventa molto polemico e
deciso: anche se non ancora esplicito nel '"Trattato sulla Tolle-~
ranza" (1763), dove l'autore, anonimo, si finge cattolico, la
breve voce "Tolleranza" del 'Dizionario Filosofico' (1764 - 69)
(efr. allegato n.5) toglie comunque ogni possibile equivoco
sull'atteggiamento di Voltaire nei confronti del cristianesimo.

Ma 1'aspetto pil interessante della posizione di Voltaire per
guanto attiene al tema della Tolleranza, ci sembra un altro: gli
elementi di novita rispetto a Locke.

Il discorso, avevamo detto, sembrava chiuso; e lo era difatti
sul piano politico - giuridico. Ma Voltaire pone il discorso su
di un altro piano. Potrebbe a prima vista sembrare un piano piu
contingente (1'affare Calas) e meno teorico; al massimo un di-
scorso storico sulle cause dell'intolleranza.

Locke aveva individuato nella commistione fra religione e po
tere, e pertanto nella volontd di fare della religions uno stru
mento di dominio sulle persone, la causa di fondo dell'intolle-
ranza religiosa. Voltaire concorda con questa analisi, ma la in
tegra con un'altra motivazione: il fanatismo. Ed & questo secon
do aspetto che a lui principalmente interessa; & stato proprio
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qussto, la presenza del fanatismo di una intera collettivita,
di una intolleranza, potremmo dire, 'dal bassd, che lo ha spito
a "buttarsi" sul caso Calas. Altri casi invece di "intolleran-
za" da parte del potere politico lo avevano meno interessato e
coinvolto (cfr. allegato n.6). E' l'incubo flella Notte di San
Bartolomeo, della strage di massa degli ugonotti (1572) (il cui
ricordo ad ogni anniversario sembra gli procurasse ricorrenti
crisi febbrili), 1l'incubo cioé dell'irrompere della irrazionali
ta nella storia che sembra essere in grado, in modo repentino e
improvviso, di farci ripiombare nella barbarie distruggendo
quanto la filosofia (la ragione) ha pian piano costruito.

Poco importa che oggi (quando psicoanalisi, sociologia, psi
cologia e altre scienze umane ci possono dare risposte ben pit
convincenti) 1'individuazione della radice di questa irraziona-
1lita collettiva che si eprime nel fanatismo religioso (la "su-
perstizione ebraico-cristiand) sia poco convincente e per certi
versl appaia anche un po' settaria; quello che importa & che
Voltaire ha aperto un nuovo capitolo teorico, quello "contempo
raneo" (dopo la chiusura di quello "moderno" da parte di Locke)
della storia del concetto di Tolleranza.

Hon piu la Tolleranza come rapporto Potere politico (Sovrano)
-» cittadino (suddito), concezione di Tolleranza che, come ri-
cordavamo all'inizio citando Mirabeau, decade con il riconosci-
mento pieno, assieme ai diritti del cittadino, del diritto di 1i

berta religiosa, ma Tolleranza come rapporto cittadino ¢--3 citta

dino, come modo e capacitd di convivenza fra uomini (e gruppi di
uomini) che riconoscono e accettano le reciproche diversitd e so
no in grado di cooperare "alla pari' all'interno dello stesso
consorzio civile.

Un discorso sulla Tolleranza nell'eta contemporanea non po-
trebbe, ci sembra, che ripartire da qui. Voltaire, dice FUBINI

"nell'occasione dell'affare Calas trova modo di trasferirsi
dal terreno dei principi a quaello di una rivendicazione di
retta, ridando al termine tolleranza un nuovo positivo con
tenuto di vasto richiamo umanitario e v1v11e. Tolleranza,
anzi tolérantisme, come si diceva al principio del secolo,
era concetto negativo - non persecuzione -, e strumentale
- sfruttamento del sovrano di tutte le risorse intrinseche
al regno-; nella propaganda di Voltalre esso ora rlacqul-
sta un valore di per se stesso, si che in sua funzione vie
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ne giudicata la politica dei sovrani, e non viceversaj
e c¢id non piu nell'accezione originaria protestante,
di riconoscimento dei diritti di liberta di coscienza
alle sétte dissidenti, ma come modo generale di convi-
" venza, come sollievo alla condizione dolorosa degli uo
Sohaiig— . 3 . 3 Pom s
mini, che dopo tante esperienze e delitti avevano impa
rato infine, o cosl si sperava, ad essere ragionevoli
e umani. (in VOLTAIRE, Scritti politici, pp. 30-31).

Ma gquesto comporta non solo una trasformazione del concetto
di Tolleranza (da Tolleranza verso, a Tolleranza tra), ma anche
una sua dilatazione. Non pil solo Tolleranza religiosa che era
tema tipico delle societd "pre-illuministiche", societd nelle
quali 1l'insieme delle rappresentazioni religiose inglobava (e
in alcune societd ingloba ancor oggi) anche la rappresentazio
ne dei rapporti sociali e politici e dove pertanto l'intolle-
ranza religiosa copriva (e in alcuni casi ancor oggi copre)
ed assorbiva anche intolleranze e conflitti sociali e politici.

A 7.

Ha senso oggi (e comunque nelle societa”posEilluministiche”
dallza Rivoluzione in poi) parlare di Tolleranza se questa si
riferisce all'insieme dei rapporti fra diversi (non solo per
religione, ma anche per sesso, razza, ruoli sociali, abilita,
ecC., ecC., ecc.) che si riconoscono uguali in quanto uomini
(coscienza della specie) e in quanto cittadini, e su questa ba
se instaurano appunto la Tolleranza - Convivenza. Ma, e Voltaire
ce lo ricorda, nuovi fanatismi, nuove irrazionalitd, nuovi ri-
fiuti della diversitd, nuovi richiami all'unico e all'identico,
alla terra, al sangue, al "sano", al "purd'ecc.,ecc. ecc., nuo
vi rifiuti della diversita e della differenza sono sempre pron
ti a risorgere. Alla Filosofia (alla Ragione) il compito di pre
venirli e, metaforicamente, combatterli.
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